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अनेकान्त»/२ 


४० वर्ष पूर्व-वर्णी जी की कलम से 


जो घर छोड देते है वे भी गहस्थों के सदृश व्यग्र रहते है | कोई 
तो कंक्‍ल परोपकार के चक्र में पडकर स्वकीय ज्ञान का दुरूपयोग 
कर रहे है | कोई हम त्यागी हैं, हमारे द्वारा ससार का कल्याण होगा 
ऐसे अभिमान में चूर रह कर काल पूर्ण करते है | 
' 262 
शान्त्ति का मार्ग सर्व लोकेषणा से परे है | लोक-प्रतिष्ठा के अथ॑, 
त्याग-व्रत-सयमादि का अर्जन करना, धूल के अर्थ रत्न को चूर्ण 
करने के समान है | पचेन्द्रिय के विषयो को सुख के अर्थ सेवन करना 
जीवन के लिए विष भक्षण करना है। जो विद्वान है वह भी जो कारय॑ 
करते है आत्म-प्रतिष्ठा के लिए ही करते है | यदि वे व्याख्यान देते 
है, तब यही भाव उनके हृदय मे रहता है कि हमारे व्याख्यान की प्रशसा 
हो--लोग कहे कि आप धन्य है, हमने तो ऐसा व्याख्यान नही सुना 
जैसा श्रीमुख से निर्गत हुआ | हम लोगो का सौभाग्य था जो आप 
जैसे सत्पुरूषो द्वारा हमारा ग्राम पवित्र हुआ | इत्यादि वाक्यो को सुनकर 
व्याख्याता महोदय प्रसन्न हो जाते है । 
' >> 
मेरा यह दृढतम विश्वास हो गया है कि घनिक वर्ग ने पडित वर्ग 
को बिल्कुल ही पराजित कर दिया है | यदि उनके कोई बात अपनी 
प्रकृति के अनुकल न रुचे तब वे शीघ्र ही शास्त्रविहित पदार्थ को 
भी अन्यथा कहलाने की चेष्टा करते है | 
>> 
वासना में अनेक प्रकार के सकलल्‍्प रहते है जो प्राय. प्रत्येक मनुष्य 
के अनुभव में आरहे है | यही कारण है जो लोक में प्रायः सभी दुखी 
देखे जाते हैं। सुख का अनुभव उरी को होगा जो सब चिन्ताओ से 
रहित हो जावे | 














>वर्णी वाणी से 


अनेकान्त ३ 


(समयसार : प्रकाशक-कुन्दकुन्द भारती) 


मुन्नुडि 


समयप्रमुख- आए विद्यानन्द मुनि, सम्पादन-बलभद्र जैन, द्वितीया वृत्ति--१६६४, 
विद्यार्थी--सस्करण, पृ० स० २८-३१३, डिमाई आकार की 

आम्नाचार्य कुन्दकुन्द-द्विसहस्राव्दी के समय वीर--निर्वाणग्रन्थ प्रकाशन समिति 
४८, शीतला बाजार इन्दौर द्वारा प्रकाशित समयसार-गुटका पाकर मन मे आया था 
कि इसके विषय में श्री १०८ समयप्रमुख से जिज्ञासा करू। किन्तु उस पर छपे 
बाल-सस्करण ने मुझे सहसा न विदघीत क्रिया की स्मृति दिलाई, क्योकि सस्करण 
के समान उस समय मेरी भी बाल-जिज्ञासा होने की सभावना थी | तथा मै अपनी 
मन्थर-नाडी के अनुसार प्राकृत ग्रन्थ के प्रथम विद्यार्थी-सस्करण |१६७८ | तक प्रतीक्षा 
मे सार्वजन--सस्करण की आशा लगाये था | इसे देखकर मुनिश्री के दर्शन कर के 
अपने मतव्यों का निश्चय किया ही था कि-- 

स्वयंभू सप्रमाण सूध्मेक्षक श्रमण-सिद्धान्त इतिहास--कार एव आचार्य जुगल 
किशोर की पत्रिका अनेकान्त के अक वर्ष ३३ कि २ से आरव्ध हुई कुन्दकुन्द-भारत्ती 
से प्रकाशित आम्नायाचार्य की कृतियों के परम्परा-प्राप्त मूल पाठो मे भी परिवर्तन की 
चर्चा देखकर, तथा मा० सम्पादकों (प० पदमचन्द जी एव प० बलभद्रजी) के बीच 
हुए पत्राचार को सावधानी से पढडकर सन-१६७७५ से वर्तमान चिन्ता मुखर हुई | और 
वर्तमान युगाचार्य श्री १०८ शान्त्तिसागर जी के समय का सत्प्ररूपणा के सूत्र स० ६३ 
का अत्र सजदा प्रतिभाति प्रकरण मानसपटल पर छा गया | जिसका विसर्जन, २२ 
७ ८६ को समाधिस्थ अवरथा मे प० जिनदासजी फडकूले को 'अरे जिनदास धवलातील 
६३ सूत्र भावस्त्री चे वर्णन करणारे आहे व तेथे सजद शब्द अवश्य पाहिजे, असे वाटते' 
परिमार्जन-प्रतिबोध प्रात स्मरणीय युगाचार्य श्री ने स्‍्वय किया था | अनायास ही मुख 
से निकला 'ते गुरू मेरे मनबसो,' सविशेष अपने प्र० प्र० प्रशिष्यो को वही अतर्मुखता 
विरक्ति दो जिसके साथ आपने १६८६ में मूलाचार के अग्रेजी-भाषान्तरकार स्व० 
वैरिष्टर चम्पतराय को ३, ४ गाथाओ का विशद विवेचन न करके 'ैरिष्टर मेरा श्रुतज्ञान 
या चिन्तन इनके विषय मे स्पष्ट नहीं है। अभी शब्दार्थ देकर काम चलाओ' दी थी | 
इस गुरूपरम्परा के अनुसार मै कल्पना भी नहीं कर सकता था कि श्रमण या प्राग्वैदिक 
भारतीय-सस्कृति के जनमभाषा मे प्रथम प्ररूपक कुन्दक्‌न्दाचार्य की सहिता को, 


अनेकान्त,/४ 


भौतिकता से आक्रान्त मानवता को देने के लिए आरब्यध कुन्दकुन्द-भारती सस्थान 
ही आम्नायाचार्य के एक मूल पद के साथ छेडछाड करेगा, क्योकि वह शास्त्रार्थ शादूल 
समन्त भद्दाचार्य की दृष्टि मे त्क्च्छासनैका-धिपतित्वलक्ष्मी हैं जिनकी प्रखर उक्तियो 
के कारण पचमकाल, वक्ता (समयप्रमुख) श्रोता (सम्पादकादि) के वचनानय का निग्रह 
शाश्वत है | इसी भावना से लिखने-बोलने के पहले मै १५६३ को, मुनिश्री १०८ से 
निम्न निवेदन करने गया था। 

प्रो० गो पिशल आदि प्राकृतविदों के अनुसार जैन--शौरसेनी वैदिक--सस्कृत के 
समान प्राचीन तथा पृथक है, साहित्यिक--सौरसेनी से साहित्यिक--सस्कृत के समान | 
अतएव जैसे वैदिक--सस्कृत मे साहित्यिक--सस्कृत के आधार पर आज तक एक पद 
नहीं बदला गया है, वही हमे करना है जैन--शौरसेनी के विषय में । 

मुनि श्री ने अपनी भाषा-समिति मे आधे घटे तक अपनी साधना आगमज्ञान और 
शौरसेनी के विशेषाध्ययन का उपदेश दिया । 

प्रो० गो -मै सजदपद-विवाद के समय से ही मूल की अक्षुण्णता का लघुतम 
पक्ष धर हूँ अत जैन-शौरसेनी या कुन्दकुन्द-वाणी की अक्षुण्णता के लिए अनेकान्त 
का प्रेरक हू | भारतवर्षीय दिगम्बर जैन सघ-निर्मित दोनो पडितो मे ममत्व भी है, तथा 
ये दोनो आपके भी कृपाभाजन रहे है। ये व्याप्य हे और आप व्यापक है। ऐसे प्रसगो 
में व्यापक (आप तथा श्रमणमुनि) को अधिक हानि हुई है। 

मुनि श्री का पुन वाग्गुप्ति मय उपदेश चला | 

प्रो० गो-आपको जो एक अन्य ताडपत्र की प्रति मिली है, उसे अनेकान्त 
वीर--सेवा-मन्दिर, को दिला दीजिये | 

मुनि श्री -मै ५० हजार लोग भेजकर वीर--सेवा--मन्दिर का घिराव करा सकता 
हूँ | या ५० पडितों के अभिमत (पफलेट) रूप मे छपवाकर बाट सकता हूँ और उस 
से वीर-सेवा-मन्दिर की भी वही हानि होगी जो आयकर मे शिकायत करके इन्होने 
कुन्दकुन्द भारतीकी की है । 

अभी तक हमारा एक करोड का फण्ड हो गया होता अगर अनेकान्त ने इसके 
खिलाफ न लिखा होता | गो० यह सब हमारे गुरूओ के अनुरूप नही होगा। अत. 
आप लिखे कि अमुक ताड पत्रीय प्रति को आधार मानकर प० बलभद्रजी का सस्करण 
प्रकाशित किया गया है तथा पूर्वप्रकाशनो को जत्रुटिपूर्ण, भूलयुक्त या अशुद्ध कदापि 
न लिखे, क्योकि यह लिखना जिनवाणी के लिए आत्मघातक होगा | जब एक ही ग्रथ 
मे पोग्गल, पुग्गल, आदि रूप बहुल (प्रवृति--अप्रवृत्ति) रूप से पाये जाते है तो वे तदवस्थ 
ही रहे | एकरूपता के लिए एक भी पद बदला, घटाया-बढाया न जावे जो अधिक 
उपयुक्‍त लगे उरोे 'अत्र सजद. प्रतिभाति!' करना पादटिप्पणी में विश्व मान्य 
सपादन-प्रकाशन--सहिता है। व्याकरण के आधार पर सशोधन और वह भी दूसरे 
(साहित्यिक-फसस्कृत या शौरसेनी) के आधार पर न हुआ है और न होगा | महाराज! 
आपको कोई प्राकृत व्याकरण प्राकृत मे मिला है? 


अनेकान्त/५ 

मुनिश्री ने प्रकारान्तर से हेतु रूपसे जयसेनी टीकागत सूत्रो को कहा | 

गो० . सब प्राकृत-व्याकरण सस्कृत मे है। ये ब्राहमणयुग की देन है जिसमे 
लघु-भाषाओ को अप-भ्रश बनाया है | तीर्थ-राज वीर प्रभु से आगम रूप मे आया 
तथा गणहर ग्रथिया श्रुतस्मृत रूप से जब शास्त्र रूप मे आया तो १८ भाषाओ के आचार्यो 
की दृष्टि श्रोता-हित पर थी, वत्थुसहावो को विद्वज्जनसवेद्य रखकर प्राकृत जन को 
वचित करने की नही थी। स्याद्वाद भाषा-चौकापथी (८0/प5६२०५०शाआ०५) का भी 
निराकरक है। वह भाषा-स्याद्वाद है। कहके नमोअस्तु की | और मै उस आशा के 
साथ लौटा था जो शोधादर्श पत्रिका के विद्वान सपादक श्री अजित प्रसाद जैन ने 
अपनी टिप्पणी मे लिखा था (प्रो० खुशालचद्र गोरावाला जैन साहित्य के पिछली पीढी 
के शेष रहे मूर्धन्य-विद्धानों मे से है | भगवद्‌ कुन्दकुन्दाचार्य की अमर कृति समयसार 
के मूल पाठ मे पूज्य आचार्य राष्ट्रसत विद्यानन्द मुनि के मार्ग-दर्शन मे 
कन्दकन्द-भारलती मे प्राकृत व्याकरण के आधार पर किए गए सशोघधनो के विषय पर 
आचार्य और के साथ उनकी चर्चा हुई थी | उपर्युल्लिखित भेट वार्ता इस सबधच मे उनकी 
मनोव्यथा को उजागर करती है | समयसार ग्रथ मे शौरसेनी प्राकृत-भाषा के प्राचीनतम 
रूप के दर्शन होते है तथा प्राकृत भाषा के व्याकरण उसके बहुत बाद मे रचे गए 
थे | अत समयसार की भाषा पूर्णरूपेण व्याकरण के नियमो के अनुरूप न हो तो इसमे 
कोई आश्चर्य की बात नहीं। हम प्रोफेसर साहब के अभिमत से सहमत हैं कि 
उपलब्ध प्राचीन पाडुलिपियो के आधार पर स्थिर किए गए मूल पाठ मे व्याकरण, अर्थ 
आदि की दृष्टि से यदि कोई सशोधन उपयुक्‍त समझा जाय तो मूल पाठ के साथ 
छेडछाड न करके उसे पाठ टिप्पणी के रूप मे देना ही उचित है ।) 

लगभग एक वर्ष तक ऐसा लगा कि आधुनिक युगाचार्य के प्रशिष्यत्व ने जोर 
मारा है। और अब कुन्दकुन्द-भारती आम्नाचार्य के मूलरूप का सर्वोपरि सरक्षक 
(८४5070॥/५) रहेगा किन्तु १६६४ मे प्रकाशित अब द्वितीयाबृत्ति मे पृ० १५ से १६ तक 
छपी समय प्रमुख श्री १०८ की देशना 'विद्धवानो की चर्चा वीतराग होनी चाहिए' को 
वॉच कर लगा कि अभूत पूर्वता एव असाधारणता या अभिनव प्रियता वही करा रहे 
है, जो किसी अलकार (उपाधि) लुब्ध कवि के विषय मे 'अनुप्राशस्य लोभेन भूप कपे 
निपातत * काव्यजगत का मधुरोपालम्भ है। और महावीर निर्वाण की २६वी शत्ती मे 
कुन्दकुन्द भारती ही आम्नायाचार्य की कृतियों की शोधक एव व्याख्याकार न रहकर 
सशोधकता एव परिमार्जकता की ओर अग्रसर है| क्योकि समय-प्रमुख जी ने- 

जिनकी ध्वनि ओकार रूप, निरअक्षरमय महिमा अनूप | 
दश अष्ट महाभाषा समेत, लघुभाषा सात शतक समेत || 

की स्वकल्पना या मान्यता अनुरूप व्याख्या करके वही किया है जो दौलतरामजी के 
छहडाला की एक हरत्त लिखित प्रति की दूसरी ढाल के छन्‍्द १३ के साथ उत्तरकाल 
में 'रागादि सहित' व्यापक पाठ की जगह व्याप्य कपिलादि रचित श्रुत का अभ्यास 
सो है कुशास्त्र बहुदेनत्रास करके किसी अवसर परस्त लिपिकार ने किया होगा | समय 
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प्रमुख भाषा को पूर्वचर और व्याकरण को उत्तरचर मानकर भी अनेकान्तत के वर्ष ४१ 
कि. ४ के शब्द व्याकरणातीत को लेकर व्याकरण को भाषा के सजाने-सवारने का 
श्रेय देते हुए उसको अनजाने ही धार्मिक वाड्‌.मय में मी अनिवार्य सिद्ध करने का प्रयास 
करते दिखते हैं | जबकि न्यायशास्त्री मी व्याकरण को अस्माक्‌णां नैयायिकार्ना अर्थरि 
प्रयोजन न तु शब्दरि घोषित करके महत्व नहीं देते हैं। क्‍योंकि व्याकरण, भावों या 
चिन्तन की आदान-प्रदानक ७०० भाषाओं को व्याप्य (लघुभाषा) से व्यापक (महाभाषा) 
बनाती हैं । सुवाच्य-सुबोधता के आदर्श पर चलकर अथवा मागधी--शौरसेनी आदि 
भाषाओं के बाहुल्‍य या अधिक क्षेत्र में अववोधता के कारण | वर्तमान भारतीय १४ भाषाओं 
के समान । वेदपूर्व युग में १८ भाषाए प्रमुख व्यापक रही हों भी ऐसी समावना संकेतित 
करती है तथा वैदिक संस्कृत भी, अब अंग्रेजी के समान इन १८ भाषाओं में अन्त्तिम 
होगी | हमारी अति-सहिष्णुता या विजयी के सामने सर्व समर्पणता के कारण, जैसा 
कि ऐतिहासिक युग में आठवीं शतती की आरब-दविजय की और १६ वी शत्ती की 
अग्रेजी-विजय के कारण अभी हम सांस्कृतिक दासता (अग्रेजीयत) का गत ४७ वर्षों 
में भोग रहे है। 

साहित्यिक सस्कृत के समान प्राकृते उसे (धर्मतत्व को) विद्वज्जन सवेद्य रखकर, 
शब्द शास्त्र का सागर (अपेयजल) नही बनाता | व्याकरण शब्द-विद्धान होता है | यह 
आवश्यक नही की उसे शिष्ट ही होना चाहिए। फलत. कुन्दकुन्द भारती के प्रमुख 
श्री--१7८ से गुरू श्रद्धालु समाज यही आशा करता है कि व्याकरण-पूर्व को 
व्याकरणातीत मानकर अपने विद्वान--सपादक द्वारा जिन वाणी को साहित्यिक-शौरसेनी 
के साचे मे कसने के प्रयास को अभूतपूर्व या 'लीक से हटकर', कह के हम अनादिकाल 
से भटकते प्राणियो को अनन्त भटकन मे पडने की विधि न देवे | क्योकि यह घोड़े 
के आगे गाडी रखने के समान है। पूर्वचर (कुन्दकुन्द-भारती) को उत्तरचर 
ब्राहमण- (वैदिक सस्कृति के)--व्याकरणो मे कसना वही होगा. जो चन्द्रगिरी पर बनी 
भरतेश्वर की मूर्ति के साथ मूर्तिभजको ने किया है, यह पुरातत्वीय स्मारकों के विरूपण 
या विनाश के समान 'इहामुत्रापायावद्य' है। जिससे हम अविरत भी विरत है। तब 
"दंसगणाण चरिताणि सेविदव्वाणि साहुणाणिच्च' महाव्रती के तो विशद दर्शन हैं | यह 
प्रार्थना ही अनेकान्त का उद्देश्य-विघेय हैं । 

व्याकरण के द्वारा किसी भाषा की पहिचान नाम, रूप एव आकारदान की कल्पना 
यदि भूतार्थ होती तो ब्राहमण युगीन संस्कृत के यौवन में मध्यम--जघन्य-पात्र सस्कृत 
न छोडते और वह जनभाषा होती | अर्धमागधी, शौरसेनी, मराठी, प्राकृत के अतिरिक्त 
श्रमण--वाड्मय श्रोता-सुबोधता--सुवाच्यता-नीति के द्वारा बनायी गयी प्राकृतो को 
अपभ्रृंश (पुराविनाश) नाम देकर द्रविड-भाषाओं के समान अनार्यता देकर वैदिक 
व्याकरण अवज्ञात न करती | साहित्यिक-सस्कृत की अनुपादेयता तो श्री १०८ समय 
प्रमुख की दृष्टि में भी है जैसा कि उनके द्वारा ही प्रयुक्त 'मुन्नुद्धि' शब्द से स्पष्ट 
हैं। वे जानते है कि प्राग्वेदिक जनभाषा होने के कारण मानव--सस्कृति के आरम्भिक 
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प्ररूपक श्रमण सिद्धान्तकारों के समान सर्वाग, सम्पूर्ण अनुशासित-नियमित माषाविदों 
(संस्कृत पोषकों) द्वारा रचित प्राकृत काव्यों से करतलामलक है। 

वागरणसुत्त आदि पदों के आधार पर ही व्याकरण पूर्व-आध्यात्मिक ग्रन्थों के 
मूलपाठों को उत्तरकालीन व्याकरण साधित शब्दों द्वारा बदलना बालतर्क नहीं है | अपितु 
'हत्त्थिगुम्फा' के खारवेल-शिलालेख के मूलपदों को व्याकरण या अर्थ की दृष्टि से 
अब उत्कीर्ण कराना है | जिसे मुनिश्री भी 'इहामुत्रापायावद्य' मानने से इकार नहीं करेगे | 


मूल (दिगम्बर) आगमो के सर्वप्रथम सूत्रकार आचार्यवर गुणघरभट्टारक के सूत्रो 
पर वृत्तिकार यतिवृषभाचार्य ने 


मगल कारण हेदू सत्थस्स पमाण णाम कत्तारा | 
पढम चिय कहिदव्वा एसा आइरियपरिभासा || | तिलोयपण्णति--१/७ | 


सुयणाणसरीरी आचार्य वीरसेन ने इसका ही अनुसरण करके घवलाटीका के 

मगलाचरण रूप-- 
मगल णिमित हेऊ-परिमांण णाम तहय कत्तार | 
वागरिय छणप्पि पच्छा वक्‍्खाणउ सत्थमाइरियो । | 

दिया है। उत्तरोत्तर ग्रन्थकर्ता कुन्दकुन्दाचार्य की कृति पंचारितिकाय के संस्कृत 
टीकाकार जयसेनाचार्य ने भी अपनी कृति मे इस गाथा को उध्दृत करके वागरिय 
का पर्यायवाची 'व्याख्याय' लिखा है और इस प्रकरण को समाप्त करते “इति संक्षेपेण 
मगलाद्यघधिकार--षडक प्रतिपादित व्याख्यातम्‌” ही लिखा है | उनको वागरण का अर्थ 
यदि सभव होता तो वे अपनी टीका में प्रयुक्त और सम्पादक श्री (ब०भा०) की 
उत्तरकालीन-व्याकरणपरता के अनुसार केवल व्याख्यान न करके इन छहों अगो के 
प्रकृति-प्रत्ययादि भी लिखते अस्तु | सागारानगार घर्मो के विद्वज्जन सवेिद्य रचनाकार 
तथा अनगारो के पाठक रूप से श्रुत पण्डिताचार्य आशाघर जी ने भी जईवसह कृत 
गाथा की संस्कृत छाया (अनगारघर्म भा० १-६ की व्याख्या तृतीय उद्धरण) मे की व्याख्या 
करके जयसैनाचार्य का ही समर्थन | व्याख्याय | ही किया हैं | 

वक्ता--श्रोता वचनानय से सावधान उत्तरोतर-ग्रन्थकारों ने यदि शिवकुमार 
महाराजादि की अवबोधकता के लिए पाठवैविध्य (पुग्गल-पोग्गलादि) किये हो तो 
समुचित है । क्योंकि उन्हे वत्थु सहावोघम्मो रखना था तथा द्वादशवर्ष पठन पाठन कराके 
भी विद्वज्जन-संवेद्य रूप से आत्मरूप को “धघर्मस्य तत्व निहित गुहायाम्‌” करके जनसा 
धारण को जीव--उद्धार-कला (सहज पठन-पाठन एवं यजन--याजन) से वचित नहीं 
करना था| और अपनी भी जीविका का भार कृषि--मसि-असि धारकों पर डालकर 
प्रतिग्रह (दान)-उपजीवी नहीं बनना था। वे थे 'ध्वननशिल्पिकरस्पर्शान्मुरज: 
किमपेक्षते' | ख्यातिलाभपूजाविरत | 

जहा तक निरवद्य सम्पादन की बात है वह समय प्रमुख श्री की व्यक्तिगत मान्यता 
है | जैसाकि उनसे १५.६३ को निवेदन किया गया था | मा० दि० जैन सघ का लघुतम 
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सेवक होने के कारण मुझे भी सम्पादकद्दय के साथ आत्मीयता है । श्री १०८ मुनिश्री 
के युगो पहिले से ये उपदेशक-विद्यालय के स्नातक थे | अपनी-अपनी मान्यता के 
अनुसार सघ को छोडकर ये समय- प्रमुख श्री १०८ के लोकसग्रही रूप से आकृष्ट 
हुए थ | प० बलभद्र जी ने आपके सान्निध्य मे अज्जमखु होना स्वीकार किया और 
प० पद्मचन्द नागहत्थि नही हो सके | 

सम्पादक श्री ने जो सूत्र निश्चित किये उनकी चर्चा तत्कालीन जेन--साहित्य 
के लोकमान्य प्राकृतज्ञों तथा ख्रुतू-स्थविरों के साथ करने या कराने की 
कुन्दकुन्द-भारती ने क्यो उपेक्षा की? और स्व० डा० हीरालाल जी के समान उनके 
द्वारा, सर्वप्रथम सहयोगी स्व० प० हीरालाल जी तदननन्‍्तर फूलचन्द जी एव बालचन्द 
जी से गहन विमर्श करके भी अपने सम्पादन-सूत्रो का प्रारूप तत्कालीन विज्ञ (दिगम्बर) 
जगत को भेजा था | उत्तरकाल मे भी यह काम सघ कराता रहा है। अपनी अन्तिम 
सासतक मुख्यरूप से मूल--आगमो के सम्पादक एव भारती--(हिन्दी)-भाषान्तरकार 
स्व० फूलचन्द्र जी की प्रेसकापी भा०दि० जैन सघ स्वयबुद्ध मुख्तार वन्धुओ का भिजवाता 
था। आश्चर्य होता है कि मूल-आगमो के टीका-(परिकम्म) टीकाकार, प्रागार्य 
भारतीय-सस्कृति को सस्कृत-पूर्वयुगीन भाषाओं मे ही चित्रित करके वैदिक--सस्कृति 
को भी त्याग, सन्‍्यास, मोक्ष, अध्यात्मवाद, लोक-परलोक, दर्शन तथा गृहस्थ वानप्रस्थ 
(गृह्मसूत्र आरण्यक) सहिता दाता की भारती को भारतीय क्या विश्वजनीन करने के, 
उदात्त लक्ष्य को उद्देश्य मानकर बनी 'कुन्दकुन्द भारती' ने अपने आपको 'अहमेवमतो 
जिनवाण्या “ क्यो किया? जबकि सम्पादन मे पूर्णरूप से उन पूर्वपाठो के विषय से 
साधार सूचना का भाव था जिन्हे अब अनेकान्त से मागकर 'सय अच्छी आउली करिय 
वअस्स अस्स कारण पुच्छेसि' करके अब अनेकान्त से मागा गया | और न देने की 
बात करके परम्परा से आगत पदो के साथ कामाचार किया गया है| प्रत्येक पृष्ठ पर 
रिक्त बहुयूभाग या भाग यह सूचित करता है कि यहा सम्पादन मे उपयुकत-पाठान्तरो 
के लिए ही हमे इस वर्द्धान कागजमूल्य? मूल्य,“मूल्यों के युग मे छोडा गया है। 

अनायास ही ये रिक्त स्थान श्री १०८ आचार्य विमलसागर जी की शास्त्र-प्रतिष्ठा 
की ओर स्वाध्यायी जैन--जगत को सादर साभार आकृष्ट करते है | क्योकि इसमे इस 
अभिनवता, असाधारणता, व्ययनिरपेक्षिता का लेश अद्यावधि प्रकाशित, पुनर्म॑द्रित ग्रन्थों 
मे नहीं दिखता है गोकि आचार्य श्री की यह जिनवाणी -प्रतिष्ठा सभवत शत्तप्राय 
हो चुकी है | तथा उनकी तथा उपाध्यायश्री १०८ भरतसागर के चिन्तन, शिक्षादि उन्हे 
सक्षम सम्पादकत्व की भूमिका देते है | 

अच्छा होता कि समयप्रमुख मुनिश्री १०८ अपने सम्पादकजी को दिशा देते कि 
उनके द्वारा अधीत ताडपत्रीय तथा अद्यावधि मुद्रित प्राचीन सरकरणो को प्रति सकेत 
(क, ख, आदि) दे करके समस्त पघाठो की सोद्धरण पुष्टि करे और टिप्पण मे अपनी 
मान्य उत्तरकालीन प्राकृत व्याकरणो के रूपो को ससूत्र देवे तो यह विद्यार्थी ही नही 
शोधार्थी-सस्करण हो जाता | जैसा कि स्व० मुख्तार बन्धुओ के समान जिनवाणी 
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साधनालीन प० जवाहरलाल जी (भिडर) ने आचार्यकल्प प० टोडरमल जी की कृति 
मोक्षमार्ग प्रकाशक की मूलभाषा को अक्षुण्ण रखकर 'विशेष' के माध्यम से जिज्ञासुओ 
एवं शोधकों के लिए दिशा देकर किया है। तथा उनके परम सहयोगी डा० चेतन 
प्रकाशजी पाटनी (श्री पारश्वनाथ मन्दिर, शास्त्री नगर जोधपुर--३४२००३) के द्वारा 
प्रकाशित सस्करण १६६४ से स्पष्ट है । सुयणाणसरीरी वीरसेन स्वामी ने मगल को 
अनिवार्य कहा है क्योकि इसके द्वारा ग्रथकर्ता, टीकाकार, सम्पादक प्रवचनकर्ता भी 
शपथ करता है, परमगुरु परम्परागुरु, गुरु के वचनो की तदवस्थता के साथ साथ 
उनके वचनसार अनुसरण की एव कर्ता आचार्य के शब्दों की तदवस्थत्ता की । क्योकि 
तत्तत्‌ आचार्यों के पद उनके लिए शब्दरूपी पुरातत्वीय स्मारकों के समान है। वे 
भाषासहकार या स्याद्वाद के समान है | और साहित्यिक सस्कृत के समान भाषा- 
एकाधिकार से अछूते है | विश्वास है कि 'कुन्दकुन्द-भारत्ती' उत्तम मुद्रण, आवरण 
सज्जादि के समान परम्परित-पाठो की अक्षुण्णता या तदवस्थता को महत्व देकर 
वीरनिर्वाण की ए-६ वी शत्ती मे सूत्रित आगमो को वीरनिर्वाण की १० शत्ती के बाद 
सकलित जिनसम्प्रदायी (श्वेताम्बर) आगमो के समान “बहुश्रुत विच्छितौ भविष्यद्‌ 


भव्यलो-को पकाराय श्रुतभाक्त ये ------ +- + 
वलभ्यामकार्य-------+++ तनन्‍्मुखादविच्छन्नावशिष्ठान, न्‍्यूनाधिकान्‌ त्रुटिताइचटितान्‌ 
आगमान्‌--------“ होने के सकट से बचाकर मूल (अचेल) सचघी आगमो मे झलकती 


वेदपूर्व या आर्यपूर्व सस्कृति के ध्रुव को चलायमान होने के सकट से बचाकर अनुगृहीत 
करेगी | 
-खुशालचन्द्र गोरावाला 


ग्रन्थों के सपादन और अनुवाद का मुझे विशाल अनुभव है | नियम यह है कि 
जिस ग्रन्थ का सम्पादन किया जाता है उसकी जितनी सभव हो उतनी प्राचीन 
प्रतियाँ प्राप्त की जाती है उसमे अध्ययन करक॑ एक प्रति को आदर्श प्रति बनाया 
जाता है। दूसरी प्रतियों मे यदि कोई पाठ भेद मिलते है तो उन्हे पाठ टिप्पण 
मे दिया जाता है । यह एक सर्वमान्य नियम है | जो विद्वान इस पद्धति का अनुसरण 
करता है वह शिद्धान्त रक्षा मे सफल माना जाता है | जो इस नियम का उलल्‍लघन 
करता है, उसकी समाज मे भले ही पूछ हो, सिद्धान्त रक्षा मे उसकी कोई कीमत 
नहीं की जा सकती। 

वेदो के समान मूल आगम प्राचीन है | वे व्याकरण के नियमो से बे नहीं 
है | व्याकरण के नियम बाद में उन ग्रन्थो के आधार पर बनाए जाते है | फिर 
भी कुछ अश में कमी रह जाती है, इसलिए व्याकरण के आधार पर सशोधन 
करना योग्य नहीं। जो जैसा पाठ मिले वह वैसा ही रहना चाहिए |' 


>फूलचन्द्र सिद्धान्त शास्त्री 
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आगम के प्रति विसगतियाँ 


पदमचन्द्र शास्त्री 


कया जनमत आंगम से बड़ा है ? 


'सत्य क्या लोकतत्र है जो लोगों की सहमति (वोटो) से काम चलेगा ? क्‍या 
जिनवाणी जनवाणी है? आगम की प्रामाणिकता जनमत से सिद्ध हो जायगी? आगम 
को सिद्ध करने के लिए आगम चाहिए, न कि जनमत सग्रह ।-उक्त विचार उपाध्याय 
श्री कनकनन्दी मुनिराज के हैं और इन विचारो से हम पूर्ण सहमत है। 

स्मरण हो कि गत दिनो 'कर्मबन्ध और उसकी प्रक्रिया' पुस्तक के सबध मे कटनी 
मे एक गोष्ठी अ भा दि जैन दविद्वदत्परिषद के तत्वावधान मे श्री देवेन्द्र कमार शामस्त्री 
की अध्यक्षता मे हुई और उसमें पारित प्रस्ताव मे स्पष्ट लिखा गया कि-'कर्मबन्ध और 
उसकी प्रक्रिया' आगम वर्णित तथ्यों के आधार पर प्रस्तुत की गई है ।-इस कथन 
से स्पष्ट है कि प्रस्ताव मे मिथ्यात्व के अकिचित्कर होने की पुष्टि को स्वीकार किया 
गया है| पं. प्रकाश हितैषी (जो मगोष्ठी मे संमिलित थे) ने गोष्ठी के विषय मे लिखा 
है कि-- “प० जगन्मोहन लाल जी ने विपक्ष के प्रमाणो का समाधान करने का प्रयत्न 
भी किया किन्तु सही समाधान कुछ भी नहीं निकल सका | 

विद्वत्परिषद के अध्यक्ष लिखते हैं कि-'अध्यक्ष, दि जैन पचायत कटनी की ओर 
से मिथ्या प्रचार किया जा रहा है कि समोष्ठी में सभी विद्वानो ने यह स्वीकार कर 
लिया है कि मिथ्यात्व अकिचित्कर है ।--वे यह भी लिखते है कि 'प्रस्ताव पुनः ठीक 
से पढे उसमे केवल बडे पंडित जी (प जगनमोहन लाल जी सिद्धान्त शास्त्री) के प्रति 
कृतज्ञता व्यक्त की गई है अत. मिथ्या प्रचार न करें |' 

हम नही समझे कि जब प्रस्ताव मे स्पष्ट लिखा हैं कि 'पुस्तक आगम वर्णित 
तथ्यों के आधार पर प्रस्तुत की गई हैं" तब विवाद कैसा? यदि उसमे तथ्य नहीं तो 
कृतज्ञता कैसी? क्‍या पंडित जी को आयु मे बडे मानकर बडे पडित जी लिखा गया 
है? और कृतज्ञता व्यक्त की गई है? 

उक्त स्थिति में यह खुले रूप मे स्पष्ट होता है कि गोष्ठियाँ गोटी बिठाने के लिए 
की जाती है, जिनमे भाग लेने वाले कुछ व्यक्ति तो मुँह देखी कह ही देते हैं, जैसे 
कि डॉ देवेन्द्र कुमार जी, जो मौके पर दस्तखतो से इन्कार की हिम्मत न जुटा सके | 
यदि वे प्रस्ताव से असहमत थे और उन्हे विरोध ही इष्ट था तो प्रस्ताव पर हस्ताक्षर 
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क्यों किए, और बाद को विरोध में क्यो लिखने लगे। खैर | ऐसे में यह अवश्य सिद्ध 
हुआ कि जनमत एक और स्थिर नहीं होता जब कि आगम (सिद्धान्त) स्थिर और तथ्य 
हैँ । 
जब शकित स्थलों में पूर्वांचार्य यह कह सकते हैं कि 'गोदमो एत्थ पुच्छेयव्यों' 
तब वर्तमान संशोधकों को यह कहने मे लाज क्‍यों आती है कि 'कुन्दकुन्दाइरियों एत्थ 
पुच्छेयव्वो | फलत:-वे अपने मत की पुष्टि कराने के लिए जनमत सग्रह (गोष्ठियों) 
द्वारा प्रयत्न करते हैं। कया, वे नहीं जानते कि आगम का निर्णय आगम से होता है 
जनमत से नहीं? ह 
यह पचमकाल का प्रभाव ही है कि इस अर्थयुग मे जिसे अपनी मान्यता की पुष्टि 
करानी होती है वह पैसा खर्च करके चन्द कथित विद्वानों को इकट्ठा कर अपने अहं 
की पुष्टि कराकर खुश होता है कि मैने लका की विजय करली | पर, समझदार एवं 
आगम श्रद्धालु यह भली भाँति समझते है कि वर्तमान युग में पैसे का बोल बाला है, 
कौन सा ऐसा कृतध्न होगा जो किराया और सम्मान देने वाले दाता का असम्मान 
कर चला जाय? वह सोचता है जिसमे तुम भी खुश रहो और हम भी खुश रहे ऐसा 
करो | फलत- वह गीतगाता चला जाता है। और अवसर आने पर बदल भी जाता 
है । क्योंकि- 
'सचाई छुप नहीं सकती बनावट के उसूलो से | 
खुशबू आ नहीं सकती कभी कागज के फूलो से || 


ऐसा ही एक विवाद उठा है--आगम भाषा का। उसमे भी परम्परा की लोक से 
हटकर एक रूपता की जा रही है-प्राचीन आगम-भाषा को अत्यन्त श्रष्ट तक कहा 
जा रहा है| पाठक सोचे कि दिगम्बर आगमो की मूल भाषा कौन सी है? क्या उसमें 
प्राचीन आचार्य प्रमाण है या नवीन कुछ पडित या नवीन कोई आचार्य? 


दिगम्बर आगमों की मूल भाषा मात्र शौरसेनी नहीं 


वास्तव में शौरसेनी कोई स्वतंत्र सर्वांगीण भाषा नही और न महाराष्ट्री आदि अन्य 
भाषाए ही सर्वागीण हैं | सभी प्राकृतें दशअष्ट महाभाषा समेत, लघु भाषा सात शतक 
सुचेत' जैसी सर्वाँगीण भाषा से प्रवाहित हुए झरने जैसी हैं । ये प्राकृत के ऐसे अश 
रूप हैं जैसे शरीर में रहने वाले नाक कान आदि अग | इनमे कंवल नाम भेद है, बनावट 
भेद है पर रक्त सचार खुराक आदि का साधन मूल शरीर ही है। जिस क्षण ये मूल 
शरीर को छोड देंगे उस क्षण ये उपाग स्वय समाष्त हो जाएगे अथवा जैसे किसी 
स्‍त्री की माग का सिंदूर और माथे की बिन्दी उसके सुहागिन होने की पहिचान मात्र 
होते है वे स्त्री को उसके लक्षणों से वियुक्त नही कर सकते उसका पूर्ण शरीर 
साधारण स्त्रीत्व को ही धारण करता हैं ऐसी ही स्थिति शौरसेनी आदि उपभाषाओ की 
है ये भी अन्य सहारे के बिना जी नहीं सकती | और ना ही किसी आगम का किसी 
उपभाषा-मात्र में सीमित होना शकक्‍्य है। ऐसे मे केवल शौरसेनी के गीतगाना काई 
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बुद्धिमत्ता नही | 

परम्परित प्राचीन दिगम्बर आगमो के मूलरूप व दिगम्बरत्व के प्राचीनत्व का 
सुरक्षित रखने के उद्देश्य और परम्परित पूर्वाचार्यो की ज्ञान गरिमा का सन्‍मान देने 
हेतु हमने आवाज उठाई तब भावी सकट से अजान कुछ अर्थ प्रेमियो ने दलील दी 
कि जब शब्द रूपो के बदलने से अर्थ मे कोई अन्तर न पडता हो तब शब्द-रूपो 
के बदलने मे क्‍या हर्ज है? पर, हम कहते है कि जब फर्क ही नही पडता तो बदलने 
की आवश्यकता ही क्या है? कही, यह रूप--बदल दिगम्बरत्व ओर दिगम्बर आगमोको 
परवर्ती बनाने की अज्ञ-भूल तो नहीं? या कही कोई बडप्पन दिखाने और आगम 
सशोधक रूप से प्रसिद्ध होने की मनचीती भावना तो नही जो शुद्ध को अशुद्ध बताकर 
आगमिक बहुत से शब्दों को बहिष्कृत कर शुद्ध किया जा रहा है। कौन कहता है, 
हमारे आगमों की भाषा अत्यन्त भ्रष्ट है और हम उसे शुद्ध कर रहे है | दिगम्बरो के 
आगम-मूलत सर्वथा शुद्ध और प्रमाणिक है और उनके शब्दों मे एक रूपता लाने 
की जरूरत नही है | उसमे सामान्य प्राकृत जातीय सभी भाँति के शब्द रूप है जैसा 
कि लेख में आगे दर्शाया जायगा। 

रही अर्थ-भेद न होने की बात | सो हम निवेदन कर दे कि आगमो के अर्थ उस 
लौकिक अर्थ की भाँति नही जो एक नम्बरी या दो नम्बरी (दोनो प्रकार का) होने पर 
भी सुख-सुविधा मे समान अनुभव देता है | यदि अर्थ प्रेमियो की दृष्टि मे कोई अन्तर 
नहीं पडता तो क्यो न णमोकार मन्न के 'णमो अरहताण' को जैनी लोग छ०003/५०777छ 
0 7८०55 या अस्सलामालेकु अरिहन्ता' जैसी भाषा मे पढ लेते और अब भाषा 
के प्रश्न को गहराई ओर ऐतिहासिक प्राचीनता की दृष्टि से भी सोचा जाय | अन्यथा 
ऐसा न हो कि हम शिखर जी के अधिकार पाने के लिए झगडते और दिगम्बरत्व का 
प्राचीनत्व सिद्ध करते रहे ओर अब हमारी भूल से एक नवीन बखेडा और खडा हो 
जाय और दिगम्बर आगम मूल बदलते रहने से अप्रामाणिक ओर अस्थायी माने जाय | 
तथा कहा जाये कि जिसके मूल आगम ही शुद्ध नही वह दिगम्बरत्व प्राचीन कैसे? 
क्योकि जिसके आगम जितने स्थायी और शुद्ध व प्राचीन होगे वह धर्म उतना ही प्राचीन 
होगा यत -आगम के बिना धर्म नही चलता | फलत यदि आगम मूल रूप बदल गया 
तो दिगम्बरत्व की प्राचीनता और आगम दोनो ऐसे खतरे मे पड जाएँगे जो 'मिटे न 
मरि है धोय' | हॉ, इससे इतना त्तोो हो जायगा कि एक नवीन झगडा शुरू हो और 
नेताओ को नेतागिरी के लिए नया काम मिल जाय 


दिगम्बर आगमों की मूल भाषा कौनसी ? 

मूल रूप मे आगमो की भाषा अर्धमागधी रही है ऐसी दोनों सम्प्रदायो की मान्यता 
है | उसकाल में यह भाषा विभिन्‍न प्रदेशों के विभिन्‍न शब्द रूपो को आत्मसात्‌ करती 
रही और यह अर्धमागधी ही बनी रही | अर्धमागधी से तात्पर्य है-आधी भाषा मगध की 
और आधी मे अन्य भाषाएँ | तीर्थकरो की दिव्यध्वनि को गणघरो और परम्परित आचाोर्यों 
ने इसी भाषा मे अपनाया | क्योकि आचार्य मुनि विभिन्‍न प्रदेशों मे भ्रमण करते थे और 
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उन प्रदेशों की भाषा के शब्दो को प्रवचनो में प्रयोग करते थे | ताकि जन सामान्य 
उनके उपदेशो को सरलता से ग्रहण कर सके | इस भाँति मूल भाषा अर्ध मागधघी ही 
रही | जिसे बाद मे (शौरसेनी बहुल के कारण) जैन-शौरसेनी नाम दे दिया गया | 
प्राकृत मे महाराष्ट्री, शौरसेनी आदि जैसे भेद तब हुए जब पश्चाद्वर्ती सस्कृत 
वैयाकरणो ने ई० सन की दूसरी तीसरी शत्ताब्दी मे भाषा को देश-भेद की विभिन्‍न 
बोलियो मे बॉधकर व्याकरण की रचना की | इन वैयाकरणो ने सस्कृत के शब्दो के 
आधार पर प्राकृत शब्दों के रूपो का निर्माण प्रदर्शित किया । प्राय सभी ने प्राकृत 
(महाराष्ट्री) को प्रथधानता दी ओर अन्य प्राकृतो के मुख्य नियम पृथक पृथक निर्दिष्ट 
कर 'शेष प्राकृतवत्‌' या महाराष्ट्रीवत्‌ू लिख दिया। इससे वैयाकरणो की दृष्टि में 
शौरसेनी आदि की गौणता सहज सिद्ध होती है यदि उनकी दृष्टि मे शौरसेनी की 
प्रमुखता रही होती तो वे शौरसेनी को प्रधानता देते और अन्य भाषाओं के लिए' शेष 
शौरसेनीवत्‌' लिखते जैसा कि उन्होने नहीं किया | 


वचन से मुकरना : एक बिड्बना 

लोक मे सच कबूल कराने के लिए त्रिवॉचा (तीन बार हॉ) भराने की प्रवृत्ति है। 
और लोग है कि त्रिवॉचा भरने के बाद वचन से नही मुकरते | पर सपादक समयसारादि 
(कुन्दकन्द भारती) है कि सात त्रिवाँचा मरने, अर्थात्‌ जैन--शौरसेनी को अनेक बार 
स्मरण करने के बाद भी वचन से मुकर गए है| स्मरण रहे कि उक्त संपादक ने सन्‌ 
१६७८ व १६६४ के दोनो समयसारी सस्करणो मे २१-२१ बार जैन--शौरसेनी का रमरण 
किया है ओर मुनन्‍्नुद्धि पृ ६ पर स्पष्ट लिखा है कि 'कुन्दकुन्द की सभी रचनाएँ 
जैन-शोरसेनी मे रची गई है। इन्होने नियमसार प्रस्तावना पृ १२ पर इतना तक 
लिखा है-'कुन्दकुन्द की भाषा जैन--शौरसेनी है------उन्होने (आ० क॒ुदक दने) अपनी 
भाषा मे मगघध और महाराष्ट्र मे बोली जाने वाली बोलियो के शब्दो को भी सम्मिलित 
करके भाषा को नाया आयाम प्रदान किया ।- 

अब उक्त संपादक ने दिनाक २३ अक्तूबर से ३० अक्तूबर ६४ तक दिल्‍ली के 
गुरुनानक फाउण्डेशन मे, कुन्दकुन्द भारती द्वारा मनाई राष्ट्रीय शौरसेनी 
प्राकृत--सगोष्ठी मे वितरित पत्रक मे डा. प्रेम सुमन के साथ निम्न घोषणा की 
है--दिगम्बर परपरा के प्राकृत ग्रन्थों की जो भी भाषा उभर कर सामने आती है वह 
शौरसेनी प्राकत है उसे इसी नाम से पहिचाना जाना चाहिए--किसी जैन आदि विशेषण 
लगाने की इसमे आवश्यकता नही है | अर्थात्‌ उक्त घोषणा द्वारा ये जैन शौरसेनी 
भाषा की स्वीकृति से मुकर गए जबकि ये स्वय मुन्नुडि मे जैन-शौरसेनी की स्वीकृति 
की घोषणा कर चुके हैं और जब कि प्राकृत के ख्याति प्राप्त विद्वान डा हीरालाल 
जैन इस जैन--शौरसेनी (मिली जुली भाषा) से सहमत है ओर डॉ ए एन उपाध्ये भी 
मिली जुली प्राकृत (जैन शौरसेनी) की स्वीकृति दे चुके है। 
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फिर भी यदि इनकी बदली दृष्टि से दिगम्बर आगमों की भाषा शौरसेनी ही है 
तो, क्‍यों तो इन्होने नियमसार की प्रस्तावना में कुन्दकुन्द के विषय में ये लिखा 
कि--'उन्होंने (कुन्दकन्द ने) अपनी भाषा मे मगध और महाराष्ट्र की बोली को सम्मिलित 
कर भाषा को नया आयाम दिया ।' और क्यें अब अपने उक्त पत्रक में ही अन्य भाषाओं 
के मेल को दर्शाया इन्होंने उक्त पत्रक मे लिखा हैं-- 

“डॉ. उपाध्ये ने प्रवचनसार की भाषा का विश्लेषण करते हुए स्पष्ट कर दिया 
है कि इसमें अर्धभागघी की कई विशेषताएँ सम्मिलित है (इन पंक्तियो को डॉ. प्रेम सुमन 
ने सन्‌ १६८८ में प्रकाशित शौरसेनी प्राकृत व्याकरण की भूमिका में भी दिया हैं |) 
डॉ. हीरालाल जैन तो स्पष्ट ही कर चुके हैं कि- 
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उक्त स्थिति मे सपादक क्यो जैन शौरसेनी की घोषणा कर अपने वचन से मुकर 
गए ओर क्‍यों डॉ सुमन जी भी जैन जैसे सबल विशेषण को हटाने लगे? जो विशेषण 
कि दिगम्बर जैनागमो की परम्परित मूल भाषा की प्रामाणिकता की सिद्धि मे कवच 
है। भाषा से जैन-विशेषण हटाने के एकॉगी आग्रह ने ही तो इन्हे यह कहने के लिए 
मजबूर कर दिया है कि आगम भाषा अत्यन्त भ्रष्ट है आदि 
प्राकृत महाराथियों के दो ग्रन्थ : 

जैन आगमो की मान्य अर्धमागघी और बाद मे दिगम्बरो मे सान्‍्य 'जैन शौरसेनी' 
से जैन शब्द उडाकर उस भाषा को मात्र शौरसेनी का रूप देने वाले दो महारथी विद्वान 
प्राकृत के ग्रन्थों का संपादन भी करते रहे है ओर सपादनों मे सहायक भी रहे है। 
उन्होने ही 'शौरसेनी व्याकरण' तथा 'कुन्दकुन्द शब्दकोश' का निर्माण किया है | दोनो 
ग्रन्थों में दिए गए कुछ शब्द ही देखे जॉय और निश्चय किया जाय कि वे शब्द शौरसेनी 
व्याकरण के किन सूत्रों से निर्मित है और क्या वे शौरसेनी के हैं? यदि दिगम्बर आगमो 
की भाषा शौरसेनी है और वे शब्द शौरसेनी के है तो कुन्दकुन्द भारती प्रकाशन से 
वे वहिष्कृत क्यो किए गए? और यदि शौरसेनी के नहीं तो क्यों कुन्दकुन्द की रचना 
में उपलब्ध हुए? निर्णय करना आप का कार्य है कि उक्त व्याकरण रचयिता रालत 
हैं या परमपूज्य आगम भाषा गलत हैं? 


“शौरसेनी प्राकृत व्याकरण” (उदयपुर) 
इक्को पृ. ५५। चुक्किज्ज पृ. ६१। मुणेयव्व पृ. ३४। 
करिज्ज पृ. ६७। क॒ुणई पृ. १। होइ पृ ३३, ६०। 
सकक्‍कइ पृ ६४। लोए पृ. ८८, ६०। पुग्गल पृ. २५, ८८. ६१ | 
हवइ पृ. ७७। जाण पृ. ६३। भणिऊण पृ. ६४ | 
सुणिऊण पृ. ४। रूघिऊण पृ ६४ आदि | 
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“कुंदकुंद शब्द कोश (विवेक विहार) 


सुय केवली पृ ३४४ | भणिय पृ. २३५। इक्क पृ. ५६! 

घित्तव्व पृ ११२। हविज्ज पृ. ३५४० | गिण्हइ पृ १०७ | 

कह पृ ८७। मुयइ पृ. २७५२। जाण पृ. १२६। 

करिज्ज पृ. ८५ । भणिज्ज पृ २३० | 

पुग्गल पृ. २२५। जाणिऊण पृ. १२६ | णाऊण पृ १४६ ! 

चुक्किज्ज पृ १२३ आदि । 

स्मरण रहे कि कुदकुद भारती के सम्पादनो मे उक्त जातीय शब्दो का बहिष्कार 

कर दिया गया है । और हम उक्त शब्द रूपो और आयमगत सभी शब्द रूपो को सही 
मान रहे है तब हम पर कोप क्यो? 

मीठा मीठा गप कडुआ कडुआ था : 
सपादक क॒दक॒द भारती ने डॉ सरजू प्रसाद के 'प्राकृत विमर्ष' ग्रन्थ से 'मुन्नुडि 

पृ. ६ पर एक उदाहरण दिया है जिसमे जैन शौरसेनी की पुष्टि है । पर सपादक की 

मन चीती न होने से अब वे उसे ठीक नही मान रहे । 'प्राकृत विमर्ष मे निम्न सदेश 
भी है। उन पर भी विचार होना चाहिए । 

१ “शौरसेनी ग्रन्थ की स्वतत्र रचनाएँ तो उपलब्ध नही होती परन्तु जैन शौरसेनी 
मे दिगम्बर सप्रदाय के ग्रन्थ उपलब्ध होते है। कुदकुद रचित 'पवयणसार' 
जैन--शौरसेनी की प्रारम्भिक प्रसिद्ध रचना है | कुदकुदाचार्य की प्राय सभी रचनाएँ 
इसी भाषा मे है |” प्राकृत विमर्श पृ ४३ 

२ “महाराष्ट्री स्टैण्डर्ड प्राकृत मानी जाती है -------प्राकृत वैयाकरणो ने महाराष्ट्री 
को ही मूलमान कर विस्तार से वर्णन किया है ओर अन्य प्राकृतो को उसी प्राकृत 
के सदृष्य बताकर क॒छ भिन्‍न बिशेषताएँ अलग अलग दे दी है।* वही पृ. ३७ 

३ 'शौरसेनी प्राकृत के स्वत्तत्र ग्रन्थ अभी (सन्‌ १६५३) तक उपलब्ध नही हो सके 
है वहीं पृ. ४१ 

४ "“महाराष्ट्री प्राकृत को ही वैयाकरणो ने प्रधान भाषा मानकर उसके आधार पर 
अन्य प्राकृतों का वर्णन किया है।' वही पृ. ७५। 

५ “उस काल मे महाराष्ट्री स्टैण्डर्ड प्राकृत थी | वही पृ. ७५ 
हम यह भी स्मरण करा दे कि अब शौरसेनी की ओर करवट लेने वाले और 

'शौरसेनी व्याकरण' तथा “कुदकद शब्दकोश' में विविध भाषाओ के शब्द रूपो का पोषण 

करने वाले डॉ. प्रेम सुमन जैन हमे दिनांक ३.४.८८ के पत्र में भी तत्कालीन भाषाओं 

के प्रयोग होने की स्वीकृति पहिले ही दे चुके हैं। तथाहि- 

“कोई भी प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ आगम, किसी व्याकरण के नियमो से बघी भाषा 
मात्र को अनुगमन नही करता | उसमे तत्कालीन विभिन्‍न भाषाओं, बोलियो के प्रयोग 
सुरक्षित मिलते हैं ।---एक ही ग्रन्थ मे कई प्रयोग प्राकृत बहुलता को दर्शाते है। अत 
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उनको बदलकर एक रूप कर देना सर्वथा ठीक नही है ।”-“प्राचीन ग्रन्थो का एक 
रूप कर देना सर्वथा ठीक नही है“-“प्राचीन ग्रन्थों का एक एक शब्द अपने समय 
का इतिहास स्तम्भ होता है [-- 
नोट-इनके पूरे पत्र के लिए, देखे 'अनेकान्त अक मार्च ६४। ऐसे मे यह चिन्तनीय 
हो गया है कि इनकी करवट का कारण क्‍या है? 
हम पुन स्पष्ट कर दे कि हममे इतनी क्षमता नहीं जो प्रामाणिक आचार्य 
गुणघर, पुष्पदत, कुदकृद, जयसेन, वीरसेन, जैसे पूज्य आचार्यों की भाषा का तिरस्कार 
कर किसी आधुनिक आचार्य या किसी बड़े से बडे आधुनिक (प्रसिद्धि प्राप्त) विद्वान 
या विद्वानों को ज्ञान में उनसे ऊँचा मानने की धृष्टता करे और आगम भाषा की परख 
के लिए उनसे परामर्श करे या सम्मेलन बुलाएँ | परख की बात उठाना भी घोर पाप 
और आगम अवज्ञा है | जरा सोचे कि क्या हमारे पूर्व ग्रन्थ भाषा भ्रष्ट है? यदि माषा 
भ्रष्ट है तो वे आगम ही नही | ओर जिसके आगम ही ठीक नही वह धर्म (दिगम्बरत्व) 
भी प्राचीन कैसे? क्यो कि धर्म तो आगम से प्रामाणिकता पाता है | देखे- प्राचीन आगमो 
के कुछ शब्द । क्या ये श्रष्ट जातीय शब्द हैं? जिनको कुदक॒द भारती ने दिगम्बर 
आगमो से बहिष्कृत कर कसायपाहुड व षटखण्डागम जैसे प्राचीन ग्रन्थो को गलत 
सिद्ध करने का दु साहस किया है देखे 
१. कसाय पाहुड के शब्द 
गाथा २३ सकामेड' गाथा २४, २७, ५७, ६२, ७४, ७६, ६५, ६६, १०१, १०३, ११६, 
१२०,१२२, १२५, १३०, १३६ से 'होइ'। गाथा १६, ६६, १०१, १०४-१०६ भजि यत्वों | 
गाथा ५६ 'पवेसेड' | गाथा ४२ णिरय गइ | 
गाथा ८५ कायव्व गाथा १०८ उवड--अणुवइट्ट | गाथा १०२, १०६ मिच्छाइड्टी ! गाथा 
१०२ सम्माइडी । 
२. “खवणाहियार चूलिया” गाथा ३ होई, गाथा ३, ६, ७, ८, ६, १२ होइ , गाथा ५ 
छुहइ, गाथा ११ खवेइ आदि | 
३. “'घटखंडागम” के शब्द-सूत्र ४, १७७, गई | सूत्र ५ णायव्वाणि | सूत्र ४६ वउव्विद्दो | 
सूत्र २०, ५१, १३२, १३३ वीयराय | सूत्र २५ से २८, ८३ सम्माइडडी | सूत्र २५ से 
२८, ७१, ७६ मभिच्छाइड्टी | आदि 
४. टीका-पृ. ६८ जयउ सुयदेवदा | पृ. ६८, ७१ काऊण | पृ ७१ दाऊण | पृ १०३ 
सहिऊण | पृ ७४ सभबइ | पृ ६८, १०६, ११०, ११३ कुणइ | पृ. ११० उप्पज्जइ । 
पृ १२० गइ | पृ १२फ््‌ कायव्वा | पृ. १२७, १३० णिग्गया | पृ. ६८ सुयसायरपारया | 
पृ ६५ भणिया | आदि 
५. कुंदकुंद अष्ट पाहुडो मे ही एक एक पाहुड मे अनेको स्थानों पर-होइ, होई, हवडइ, 
हवेइ, जैसे रूप है। और नियमसार आदि अनेक ग्रन्थों मे ऐसे ही शौरसेनी से 
बाह्य अनेक शब्द रूप बहुतायत से पाए जाते है। ऐसे मे कैसे माना जाय कि 
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दिगम्बर आगम शौरसेनी के हैं और वर्तमान में आगमों में जो जैन शौरसेनी रूप 
हैं वे अशुद्ध हैं? स्मरण रहे कि जैन शौरसेनी का तात्पर्य ही मिली जुली प्राकृत 
है। 
शौरसेनी करण का इनका नमूना 
कुन्दकन्द भारती वाले, शोरसेनी की घोषणा कर, आगमों को शौरसेनी में कर 
भी पा रहे हैं क्या? प्रस्तुत चन्द शब्द रूपों से इनके प्राकृत ज्ञान को सहज ही परखा 
जा सकता हैं | शौरसेनी प्राकृत व्याकरण और “कुन्दकुन्द शब्दकोशः द्वारा इनके 
समर्थकों के प्राकृत ज्ञान का दिग्दर्शन तो हम करा ही चुके हैं | अब देखिए इनके 
व्याकरण सम्मत शौरसेनी के कुछ शब्द रूप | इन रूपों को इन्होंने अपने संपादनों 
में दिया है, जबकि ये शौरसेनी के गीत गा रहे है और पुष्टि में समाज का प्रभूत 
धन व्यय करा थिद्वानों का इकट्ठा करने में लगे हैं। देखें 
१ समयसार (कुंदकुंद भारती) गाथा १०, ३४, ११२, १२७, से गाथा १२६ और गाथा 
१४७ तथा 'नियमसार गाथा १४३, १४४, १५६ का 'तम्हा' शब्द रूप । 
२ समयसार गाथा १ का (“वंदित्तु' शब्दरूप | 
३ समयसार गाथा ६३ का 'तुज्झ' शब्दरूप | 
४ समयसार गाथा २१, २३, २४, २५, ३३, २७६ से ३०० तक का 'मज्झ' शब्द रूप | 
५ समयसार गाथा ८५ का 'चेव' शब्दरूप | 
६ समयसार गाथा २७, ३१, ३3८. ४२ का खलु' शब्दरूप | 
व्याकरण की दृष्टि से शौरसेनी के नियमानुसार उक्त शब्दों के क्रमश निम्नरूप 
न्याय्य है, जिन्हें शौरसेनी समर्थक शौरसेनी मे नहीं कर सके (क्रमश देखें) 
१ 'तम्हा' की जगह 'ता' होने का विधान है | देखें--प्राकृत शब्दानुशासन सूत्र 'तस्मात्ता 
३२१३ और हेमचन्द्र ८४ २७८ 
२ 'वदित्तु'की जगह वदिअ या वदिदूण होने का विधान है | देखें प्राकृत शब्दानुशासन 
सूत्र 'इयदूणौ कत्वा' ३२१० हेम 'कत्वा इयदूणों' ८४ २७१ 
३ तुज्ञ' की जगह त्ते दे तुम्ह होने का विधान हैं| देखें 'प्राकृतसर्वस्व” सूत्र 'तेदे 
तुम्हा डसा ६८६ 
४ छघषष्ठी विभक्ति में 'मज्झ' होने का विधान नहीं हैं। देखें 'प्राकृत सर्वस्व' सूत्र *न 
मज्झ डसा' ६,६४७ 
५ 'एव की जगह 'एव्व' होने का विधान है | देखें. प्राकृत शब्दानुशासन सूत्र 'एवार्थ 
एव्य ३२ १८ 
६ खलु' की जगह 'क्खु' होने का विधान हैं | देखें प्राकृत सर्वस्व सूत्र क्खु निश्चयें 
3 5 25 
संशोधको के संशाधनों में, निश्चय ही शौरसेनी के नियमों से विरूद्ध, अन्य भाषा 
के शब्द रूप होने से सिद्ध है कि--आगमों की भाषा जैन-शौरसेनी हैं और शौरसेनी 
के पक्षघधर अथक प्रयत्नों के बाद भी 'जैन शौरसेनी' को नहीं मिटा सके हैं | स्मरण 
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रहे कि जेन-शौरसेनी भाषा मिली जुली भाषा हैं। और शौरसेनी मूलत. नाटको की 
प्रमुख भाषा हैं । (साहित्य दर्पणकार ने तो इस भाषा को (६, १५६, १६५ में) सुशिक्षित 
स्त्रियों के सिवाय, बालक, नपुंसक, ज्योतिषी, विक्षिप्त रोगियों की भाषा तक कहा हैं | 
लक्ष्मीधर ने षडभाषा चन्द्रिका (श्लोक ३४) में इस भाषा को छमद्वेष धारी साधुओं की 
भाषा मी कहा हैं )) ऐसा डा जगदीशचन्द्र ने पृ २१ पर लिखा हैं। . 

दिगम्बर आगमो को शौरसेनी घोषित करने वाले और व्याकरण के गीततगाने वाले 
कृपा करके यह भी सोंचे कि जैनाचार्यों ने अपने ग्रन्थों के नामों में जो पाहुड शब्द 
जोडा हैं | (जेसे कसाय पाहुड, दसण पाहुड, सुत्तापाहुड आदि) वह शब्द शौरसेनी 
व्याकरण के किन विशेष सूत्रों से संपादित हुआ है? क्योंकि शौरसेनी के जो विशेष 
नियम सूत्र वैयाकरणों ने दिए है उनमे एक सूत्र भी ऐसा नहीं हैं जो पाहुड शब्द की 
सिद्धि कर सके | सभी सूत्र अन्य प्राकृतो के हैं | यत - 

पश्चादवर्ती सभी व्याकरण संस्कृत शब्दों के आधार पर निर्मित है और सस्कृत 
के 'प्राभुत' शब्द को मूल मानकर वैयाकरणो ने पाहुड शब्द की रचना की है तथाहि- 

महाराष्ट्री नियम त्रिविक्रम सूत्र ःखघथघभाम्‌ १३२० से 'म' को 'ह' हुआ हैं | प्राकृत 
चन्द्रिका सूत्र 'जैवात्रिके परभुते सम्रते प्रामृते तथा' सूत्र ३,/१०८ से 'ऋ' को 'उ' और 
सूत्र' तो ड पताका प्राभृति प्राभृत व्यापृत प्रते ' २/ध१७ से 'त' को 'ड' हुआ हैं। तब 
'पाहुड शब्द बना है। ऐसे में “जैन शौरसेनी को बहिष्कृत कर एकदेशीय सक्चित 
शौरसेनी की घोषणा करना कौनसी सदबुद्धि है-जब कि पूर्वाचार्यों की भाषा सर्वजन 
सुबोध कही गई है-'बालस्ज्रीमंदभू्खाणा आदि। और वह भाषा अर्भमागधी व 
जैन-शौरसेनी है | 
कितना बड़ा आमकप्रचार : 

दिगम्बर जेनाचार्यों की परम्परा (विद्वत्परिषद्‌) में श्रुत धारक भद्रबाहु आचार्य का 
काल वीर निर्वाण सवत्‌ १६२ बतलाया है और सम्राट चन्द्रगुप्त इन्हीं आचार्य के साथ 
दक्षिण देश को गए हैं | वह काल उत्तर भारत में बारह वर्षीय दुष्काल का समय हैं | 
इसी काल में उत्तर भारत से दिगम्बर मुनियो का दक्षिण में बिहार हुआ बताया है इस 
काल के लगभग ४५० वर्ष बाद अर्थात्‌ वीर निर्वाण संवत्‌ ६१७४ में घरसेन आचार्य का 
प्रादुर्भावबतलाया है और इसके पूर्व आचार्य गुणधर का समय है | तथा आचार्य पुष्पदन्त 
का समय वीर निर्वाण सवत्‌ ६३३ अर्थात्‌ (आचार्य धरसेन के अस्तित्व में) १६ वर्ष के 
अन्तराल में बतलाया हैं | इस प्रकार आचार्य पुष्पदंत का काल श्रुतकेवली भद्रबाहु से 
लगभग ४७१ वर्ष बाद और आ० गुणधर का समय भद्रबाहु के ४५० वर्ष बाद का ठहरता हैं | 

दिगम्बरों की मान्यता में आचार्य गुणधर कृत “कसाय पाहुड' व आचार्य पुष्पदन्त 
कृत 'षट्‌ खण्डागम' ग्रन्थराज दो ग्रन्थ ही ऐसे प्राचीनतम हैं जो सर्चप्रथम प्रकाश में 
आए | इनसे पूर्व किन्हीं ग्रन्थों का निर्माण नहीं हुआ ऐसी अवस्था में इस काल से ४७१ 
और ४५० वर्ष पूर्व के मुनियों के लिए ऐसा लिख देना कि “जब मौर्य युग में जैन 
मुनिसंघ दक्षिण की ओर गया तो उनके ग्रन्थों के साथ प्राचीन शौरसेनी का दक्षिण 
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भारत में अधिक फैलाव हुआ । सम्राट खारवेल ने अपने राजनैतिक प्रमाव से इस भाषा 
को वहाँ संरक्षण प्रदान किया' (राष्ट्रीय शौरसेनी प्राकृत संगोष्ठी में वितरित पत्रक) 
यह कितना बडा भ्रामक प्रचार हैं जबकि उक्त दोनों ग्रन्थो से पूर्व के कोई ग्रन्थ आज 
मी उपलब्ध नहीं हैं। 
खारबेल के शिलालेख : 

सगोष्ठी मे वितरित पत्रक मे कहा गया है कि 'सम्राट खारवेल ने अपने राजनैतिक 
प्रभाव से इस भाषा (प्राचीन शौरसेनी) को वहाँ संरक्षण प्रदान किया | 

उक्त सरक्षण कार्य के विषय में कुदकुंद भारती की ओर से कोई ऐतिहासिक प्रमाण 
या खारवेल के आदेश पत्र का कोई प्रमाण तो प्रस्तुत नहीं किया गया । हॉ, वहाँ के 
संपादक ने 'मुन्नुझि' पृ. ६ पर हाथी गुंफा के शिललेख का उद्धरण देते हुए शिला 
मे अकित “नमो सव सिधान' शब्द का संकेत अवश्य दिया है | यह शिलालेख खारवेल 
(मौर्यकाल के १६५ वे वर्ष) का है उक्त शिलालेख में णमोकार मत्र के “नमो अरहंतानं, 
नमो सवसिघधान' का उल्लेख है और इसी शिलालेख मे 'पसासित, पापुनाति, कारयति, 
पथापयति, वितापत्ति आदि ऐसे बहुत से शब्द है जो प्राचीन या नवीन किसी भी शौरसेनी 
के नहीं है। क्योकि शौरसेनी मे 'त' के स्थान में “द” करने का अकाटय नियम है 
और यहा क्रियापदो मे सर्वत्र 'त' का प्रयोग हैं। (देखे जैन शिलालेख सग्रह २ भाग 
पृ० ४) 

इसके सिवाय दिगम्बरों में णमोकार मंत्र का प्रचलन “ण' प्रमुख है और इस मंत्र 
का सर्वप्रथम उल्लेख जो षट्‌ खण्डागम के मगलाचरण में उपलब्ध है उसमें भी मत्र 
में सर्वत्र 'ण' का उल्लेख है। तो प्रश्न होता है कि “न” और “ण' इन दोनो में प्राचीन 
शौरसेनी कौनसी है और नवीन कौनसी हैं? खारवेल के शिलालेख की या षट्‌ खण्डागम 
के पाठ की? यदि दिगम्बर आगमों की भाषा प्राचीन शौरसेनी है तो आगमों मे “'ण' 
क्यों? और यदि “ण' का पाठ है तो वह शौरसेनी क्यो? और शौरसेनी व्याकरण के 
किस विशिष्ट सूत्र के नियम से? मथुरा के प्राचीन अनेक शिलालेखो मे भी “नमो अरहतान॑' 
का उल्लेख हैं। (शिलालेख सं. भाग २ पृ, १७, १८.) 

हम पुनः निवेदन कर दे कि यद्यपि हमें परंपरित प्राचीन प्राकृत आगमों की भाषा 
बंधनमुक्त इष्ट है-- 'सकल जगज्जन्तूना व्याकरणदिभिरनाहित संस्कार: सहजो वचन 
व्यापार: प्रकृति: | त्तत्र भवं सैव प्राकृतम्‌ ।' त्तथापि हमें प्राकृत मे व्याकरण मान्यता वालो 
को इंगित करने हेतु उक्त प्रसंग दर्शाने पडे हैं । ताकि विज्ञजन भी सशोघको की स्वमान्य 
शौरसेनी की व्याकरणज्ञातीतता को सहज ही ह्ृदयंगम कर सकें | इनके संशोधन 
पश्चाद्वर्ती व्याकरण से भी ठीक हैं क्या? खारवेल के शिलालेख किसी कथन मात्र से 
शौरसेनी नहीं हो जाते-उनकी भाषा तो अभी विवादस्थ हैं आदि | 

कई लोग हमसे कहते हैं-इस अर्थयुग में आप ज्ञान की बात क्‍यों करते हैं? जैसा 
चलता है, वैसा चलता रहे । काल का प्रमाव तो होता ही है | सो हमारा कहना है कि-- कभी 
तो किसी के भनक पडेगी कान। और नहीं तो हमारे दिवगत आचार्य तो जान ही 
रहे हैं । च्छ्कः 
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आगम भाषा और लिपि 
न्यायमूर्ति एम एल जैन 


प्राकृत भाषा मे निबद्ध दि. जैन आगम के सम्पादन को लेकर कुछ समय से दो 
विभिन्‍न मत सामने आए है। एक पक्ष का विचार है कि-- 

“सम्पादन के लिए किसी प्राचीन प्रति को जिसके सम्बन्ध मे यह विश्वास हो कि 
उसके पाठ प्राय शुद्ध है आदर्श प्रति मान लिया जाता है। आदर्श प्रति के अतिरिक्त 
लिरिव्रत या मुद्रित जो भी प्रतियाँ मिल सकती है उनसे पाठ का मिलान किया जाता 
है । पाठ भेद होने की दशा में प्राचीन प्रति या आदर्श प्रति के पाठ का व्याकरण आदि 
की दृष्टि से अन्त परीक्षण किया जाता है। इस प्रकार पाठ का निर्धारण किया जाता 
है। पाठ निर्धारण की यह विद्वत्सम्मत प्रक्रिया है| 

दूसरे पक्ष का विचार है कि किसी ऐसे पाठ को जो प्राचीनतम (या आदर्श) प्रति 
मे है इसलिए नहीं बदला जा सकता कि वह व्याकरण सम्मत नहीं है ऐसा करना 
आगम में परिवर्तन करना है| टिप्पण दिया जाना प्राचीन परपरा है | 

इस विषय मे मेरे समान 'अल्पश्रुत्त' व्यक्ति के लिए कुछ निश्चय करना उतना 
ही कठिन है जितना आगम का अर्थ करना--समझना फिर भी यह कुछ लिखने का 
साहस इसलिए है कि कदाचित इस विषय पर कुछ प्रकाश पडे | 

भरत के नाटयशास्त्र (१-२ ई. सदी) के अनुसार- 
चतुर्विधा प्रवृत्तिश्च प्रोक्‍्ता नाटय प्रयोकतृभि': 

आवनन्‍न्ती, दाक्षिणात्या च पान्चाली चोड़मागघी 
अर्थात्‌ नाटको मे चार प्रकार की प्राकृत का प्रयोग होता है- 


पश्चिम की आवन्ती 
दक्षिण की दाक्षिणात्य 
उत्तर की पाञज्चाली 
पूर्व की ओड़मागधी 
अशोक के शिलालेखो की भाषा मौर्य काल से पहले से चली आ रही पर्याप्त उन्‍नत 
मागधी प्राकृत है। वह भी सारे भारत मे न प्रचलित थी और न हो ही सकती थी। 
अत उस पर भी विभिन्‍न प्रदेशों की भाषाओं का असर दिखाई पडता है जैसे गिरनार 
के शिलालेख में पैशाची प्राकृत का प्रभाव | 
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अशोक के बाद कलिग में खारवेल के समय मे जो प्राकृत प्रचलित थी वह 
मागधी नही, स्थानीय प्राकृत थी | इसीलिए उदयगिरी व खण्डगिरी पर ब्राहमी लिपि 
मे उत्कीर्ण शिलालेखो की भाषा मागधी प्राकृत से भिन्‍न अपनी स्वय की विशेषताएँ लिए 
हुए अलग किन्तु उन्नत प्राकृत है | इस प्राकृत का नाम ओड़ मागधी है जो ई.पू. पहली 
सदी मे ओड़, मगघ, अग, बेग, कलिग, पौड़ आदि प्रदेशों मे प्रचलित थी | मेरे अनुमान 
से ओड़मागधी का ही सस्कृतीकरण होकर अर्धमागघी नाम पड गया। 

अब अशोक के अथवा खारवेल के हाथीगुमफा के समय की कोई व्याकरण तो 
उपलब्ध है नही जिसके आधार पर से यह कहा जा सके कि शिलालेखो की भाषा 
कितनी शुद्ध है या कितनी अशुद्ध | दरअसल उनकी भाषा के सशोधन के प्रयत्न का 
अर्थ होगा- 

१ भविष्य मे लेखो की प्राचीनता पर सशय पैदा करना, तथा 
२ भाषा के वर्गीकरण व इत्तिहास के सकेतो को मिटा देना। 

समयसार का कौन सा पाठ वही पाठ है जो स्वय कुदकुद ने लिखा या बोला 
था, यह कहना तो असभव कार्य है, अभी तो विद्वान उनके समय के बारे मे भी एकमत 
नही है | हमे यह भी पता नहीं कि उस समय कोन सा व्याकरण प्रचलित था | इसके 
इलावा समयसार के करीब २० मुद्रित सस्करण निकालेगे | उनकी भाषा पर सर्वत्र 
नियत्रण रखना भी सभव नहीं है। इस विषय पर दोनों पक्ष विचार विमर्श कर चुके 
है और अब इस चर्चा को विराम देना ही हितकर है। इस पर लगे समय व साधनों 
का उपयोग जैन साहित्य के प्रचार-प्रसार मे करना अधिक श्रेयस्कर है। 

मान्यता है कि महाराज ऋषभ देव ने लिपि का आविष्कार किया और उसका 
नाम अपनी बेटी ब्राह्यमी के नाम पर रखा। अत्त नि.सन्देह ब्राह्मी लिपि का प्रयोग कार्य 
सम्पादन मे लोग तब से ही करते आ रहे होगे फिर भी समस्त तीर्थकर, केवली सर्वज्ञ 
गणधर लिपि का प्रयोग न कर केवल स्मरण शक्ति पर आधारित श्रुत ही चलाते रहे | 
इस हद तक कि मूल दिगम्बर आगम का अधिकाश विच्छिन्न हो जाने दिया | इसके 
पीछे का रहस्य क्या है यह माने कि यह इसलिए किया गया कि यदि शास्त्र लिपिवद्ध 
हो जाते, तो चिन्तन के विकास की धारा अवरूद्ध हा जाती और कट्टरता पनपती जैसा 
कि आगम लिपिवद्ध होने के पश्चात्‌ से आज तक होता आ रहा है | क्‍या हमारे पण्डित 
इस विषय पर ज्ञानाजन शलाका चलाने की कृपा करेगे। हा 
मिथ्या भाव आअभावतैं, जो प्रगटै निजभाव | 
सो जयवन्त रहो सदा, यह ही मोक्ष उपाय ।। 
इस भव के सब दुखनि के, कारण मिथ्याभाव | 
तिनकी सत्ता नाशकरि, प्रगटै मोक्ष उपाय।। 
यह विधि मिथ्या गहन करि, मलिन भयो निजभाव | 


ताको होत अभाव है, सहजरूप दरसाव।। 
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कलि कालिदास : पं. आशाधर 


आचार्या जैनमती जैन 
एम ए (प्राकृत जेनोलॉजी) 


भारतीय साहित्य के क्षेत्र मे “कालिदास महान प्रसिद्ध कवि हो गए हैं। “पं. 
आशाधर' को भी उनके प्रशंसको ने उन्हे "कलि कालिदास' कहा है | कलि कालिदास 
कहने का औचित्य क्‍या है? कवि कुलगुरू कालिदास ने साहित्य--साघना और प्रतिभा 
के बल पर अनेक महाकाव्यों, नाटको ओर खण्ड काव्यों की प्रौढ सस्कृत भाषा मे 
सृजना कर भारतीय वाड्‌.मय के विकास में महान योगदान दिया है। क्या ई० सन्‌ 
१४वीं शताब्दी के आचार्य प० आशाधर ने कवि कालिदास के समान साहित्य--सृजना 
की कलि कालिदास कहने का तात्पर्य यही है कि पं. आशाघर ई० पूर्व प्रथम शताब्दी 
में होने वाले कालिदास के समान अपूर्व प्रतिभावान और काव्य की सभी विधाओं पर 
लेखनी चलाने के धनी थे तथा उनका आदर्श जीवन अनुकरणीय था | ऊहापोह पूर्वक 
सिद्ध किया जाएगा कि पं. आशाधर कलि कालिदास थे या नहीं? क्यों कि आज कल 
भक्‍त लोग निर्गुण लोंगो को भी कलिकालसर्वज्ञ आचार्य कल्प आदि उपाधियो से विभूषित 
करने लगे है। 


सागार धर्मागृत के लेखक पं. आशाधघर महान अध्ययनशील थे | उनके विशद एवं 
गम्भीर अध्ययन का ही यह प्रसाद है कि विभिन्‍न विषयों--जैन--आचार, अध्यात्म, दर्शन, 
साहित्य, काव्य, कोष, आयुर्वेद आदि सभी विषयों के वे प्रकाण्ड पडित के रूप मे विश्रुत 
हो सके | उनके समान कोई गृहस्थ ख्याति प्राप्त प्रतिष्ठित विद्वान नहीं हुआ हैं।प 
कैलासचन्द शास्त्री के रशब्दो में: "आशाधर अपने समय के बहुश्रुत विद्वान थे | न्याय, 
व्याकरण, काव्य, साहित्य, कोश, वेद्यक, धर्मशास्त्र अध्यात्म, पुराण आदि विषयें पर 
उन्होने रचना की है। सभी विषयों पर उनकी अस्खलित गति थी ओर तत्सम्बन्धी 
तत्कालीन साहित्य से वे सुपरिचित थे | ऐसा प्रतीत होता है कि उनका समस्त जीवन 
विद्या व्यासंग मे ही बीता था और वे बडे ही विद्यारसिक ओर ज्ञानघन थे | आचार्य 
जिनसेन ने अपनी जयघवला टीका की प्रशस्ति में अपने गुरू वीरसेन के सम्बन्ध में 
लिखा है कि उन्होने चिरन्तन पुस्तकों का गुरूत्व करते हुए पूर्व के सब पुस्तक शिष्यो 
को छोड दिया था अर्थात्चिरन्तन शास्त्रो के वे पारगामी थे । प आशाघर भी पुस्तक 
शिष्य कहलाने के सुयोग्य पात्र थे | उन्होने अपने समय में उपलब्ध समस्त जैन पुस्तकों 
के आत्मसात कर लिया था १" 
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जैन साहित्य ओर इतिहास में पं. नाथूलाल २ ने भी उपर्युक्त प्रकार से विचार 
प्रकट किए हैं । 


(क) आकर्षक व्यक्तित्व : 

पं आशाधर बहुमुखी प्रतिभा के धनी एव असाधारण कवि थे | उनका व्यक्तित्व सरल 
ओर सहज होने के कारण उनके मित्रो के अलावा मुनि ओर भट्टारक भी प्रशंसक 
थे | उन्होने उनका शिष्यत्व स्वीकार कर गौरव का अनुभव किया था | उनकी अपूर्व 
एव विलक्षण प्रतिभा ने विद्वानो को चकित स्तम्भित कर दिया था। राजा विन्च्यवर्मा 
के सम्धि वैग्हिक मंत्री एव महाकवि बिल्हण ने आशाधर की दिद्वत्ता पर मोहित होकर 
कहा था . 

'हे आशाघर! तथा हे आर्य! तुम्हारे साथ मेरा स्वाभाविक सहोदर पना है और 
श्रेष्ठापना है, क्यो कि तुम जिस तरह सरस्वत्ति पुत्र हो उसी तरह मै भी हूँ। ३" 

उपर्युक्त कथन से सिद्ध है कि आशाधघर कोई सामान्य पुरूष नहीं थे। इनके 
अपरिमित ज्ञान को देखकर श्री मदनकीर्ति मुनि ने उन्हे प्रज्ञा प्रुज (ज्ञान के भंडार) 
कहा है ४ इसी प्रकार उनके गुरूत्व से प्रभावित एव आकर्षित होकर अनेक मुनियो 
एवं विद्वानों ने उन्हे अनेक उपाधियो से विभूषित किया है मुनि उदयसेन ने पं. 
आशाधर को 'नय विश्व चक्षु और “'कलि कालिदास” कहकर अभिनन्दन किया ५ 
भट्टारक देवेन्द्र कीर्ति ने आशाघर को 'सूरि' सम्यग्घारियों में शिरोमणि आदि कहा है । 
उत्तरवर्ती विद्वानों ने पं. आशाधर को आचार्य कल्प कहा है ६। इस प्रकार अनेक 
मुनिगण ने उनका यशोगुणगान किया हैं। 

यद्यपि पं आशाघधर गुृहस्थ विद्वान थे, लेकिन उन्हे निर्विकल्प अनुभूति हुई थी 
७॥। पूर्व परम्परा के सम्यक अध्येता प. आशाघर की विद्वधत्ता पर जैनेतर विद्वान भी 
मुग्ध थे | 'अष्टांगहदय' जैसे महत्वपूर्ण आयुर्वेद ग्रन्थ पर टीका लिखी | काव्यालकार 
और अमरकोश की टीकाएँ भी उनकी विद्धत्ता की परिचायक है । 

. (ख) पं. आशाधर का जीवन तवृत्त : 

पं. आशाधर उन दिद्दानो मेंसे नहीं हैं जो अपने सम्बन्ध मे चुप रहते हैं अर्थात्‌ 
कुछ भी नहीं लिखते है यह परम सौभाग्य की बात है कि पं आशाघर ने जिन यज्ञ 
कल्प, सागार धर्मामत और अनागार धर्मामृत नामक ग्रन्थों की प्रशस्ति मे अपनी जन्मभूमि, 
जन्मकाल, मातापिता, विद्या मूमि, कर्ममूमि आदि के सम्बन्ध पर्याप्त जानकारी दी | इन्ही 
प्रशस्तियो के आधार पर उनका जीवन वृत प्रस्तुत करना समुचित है। 
१. जन्मभूमि-: प. आशाधर की जनन्‍्मभूमि के सम्बध मे कोई विवाद नहीं है। प्रशणस्ति 
के अध्ययन से ज्ञात होता है कि शाकभरी (साभरझील) के भूषणरूप सपादलक्षदेश 
के अन्तर्गत मण्डलकर दुर्ग (मेवाड) नामक देश अर्थात्‌ स्थान को प आशाधघर ने पवित्र 
किया था ८ ! दूसरे शब्दों मे कहा जा सकता है कि वर्तमान मे राजस्थान का माण्डलगढ 
जिला भीलवाडा (दुर्ग) मे प आशाघर का जन्म हुआ था | 
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२. माता-पिता एवं वंश-: सागार धर्मामृत की प्रशस्ति मे उल्लेख मिलता है कि 
जैनघर्म श्रद्धालु भक्‍त सल्लक्षण प आशाधर के पिता थे और माता का नाम श्री रत्नी 
था ६।प आशाधर के पिता को राजाश्रय प्राप्त था । प. आशाधर जी का जन्म राजपूताने 
की प्रसिद्ध वैश्य जाति व्यापघ्रेरवाल या बघेरवाल जाति मे हुआ था १० | 


३. पारिवारिक र्थिति-: प. आशाधर का विवाह हुआ था | अत्यधिक सुशील एव सुशिक्षित 
सरस्वती नामक महिला को प आशाधर की पत्नी होने का सौभाग्य मिला था | इनके 
छाहड नामक एक पुत्र था, जिसने अपने गुणो के द्वारा मालवा के राजा अर्जुनवर्मा 
को प्रसन्‍न किया था ११ | पडित नाथूराम प्रेमी १२ सलल्‍्लक्षण के समान इनके बेटे छाहड 
को अर्जुनवर्मा देव ने कोई राज्यपद दिया होगा । क्यो कि “अक्सर राजकर्मचारियो 
के वशजो का एक के बाद एक राजकार्य मिलते रहते है |" 

उपर्युक्त उल्लेख से सिद्ध होता है कि प आशाधर का कुल सुसस्कृत राजमान्य 
था। 
४. भाई-बन्धु-: उपलब्ध प्रशस्ति मे यह उल्लेख नही मिलता है कि प. आशाधर के कोई 
बन्धु था। प प्रेमचन्द डोणगावकर न्‍्यायतीर्थ के अनुसार इनके वाशाधर नामक 
बन्धु होने का दो जगह उल्लेख हुआ है वाशाघर के स १२३६ मे भट्टारक नरेन्द्र कीर्ति 
क॑ उपदेश से काष्टासघ मे प्रवेश किया था १३। 
५. शिक्षा एवं गुरू परम्परा-- प आशाधर की प्रारम्भिक शिक्षा कहाँ हुई इसका कही 
उल्लेख नहीं मिलता है। इनका बचपन माण्डल गढ में बीता था। सभव है यही पर 
इन्हेने प्रारम्भिक शिक्षा पाई हो | विस १२४६ मे जब आशाधर १६ वर्ष के हुए तो उस 
समय म्लेच्छ (मुसलमान) राजा शहाबुद्दीन द्वारा सपादलक्ष देश पर आक्रमण किया गया 
था और उसका राज्य भी हो गया था | इसके राज्य मे जेन यतियो पर उपद्रव होने 
लगा था । जेन धर्मानुसार आचरण करना कठिन हो गया था । जैन धर्म पर आधात 
होने और उसकी क्षति होने के कारण अपने जन्म स्थान छोडकर सपरिवार मालवा 
मण्डल की धारापुरी नामक नगरी मे आ गए थे। उस समय वहाँ विन्ध्य वर्मा राजा 
थे। यहीपर रह कर आशाधर ने वादिराज के श्ष्यि प धरसेन ओर इनके शिष्य प 
महावीर से जैनघर्म, न्याय ओर जैनेन्द्र व्याकरण पढा था १%४। 


अत प. महावीर ही इनके विद्यागुरू है। यहीं पर अनेक विषयों का गभीर स्वाध्याय 
कर जेन धर्म के वे मर्मज्ञ विद्वान बनकर पडित उपाधि से विभूषित हुए | 


६. कर्मभूमि-: विद्या भूमि धारानगरी मे प आशाधर जैन एव जैनेतर समस्त साहित्य 
का अध्ययन कर बहुश्गुत हो गए थे | इसके पश्चात्‌ धारा को छोडकर नालछा आ गए | 
आखिर क्यो? यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि उस समय धघारानगरी' काशी की तरह 
विद्या का केन्द्र थी। प नाथूराम प्रेमी १७ का कहना हे कि उस नगरी के सभी 
राजा-भोजदेव, विन्धय वर्मा, अर्जुन वर्मा केवल विद्वान ही न थे, बल्कि विद्वानों का 
सम्मान भी करते थे। परिजात मज्जरी मे महा कविमदन ने लिखा है धारानगरी की 
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चोरासी चौराहों पर विभिन्‍न दिशाओ से आने वाले विभिन्‍न विद्वानो के पड्ठितो ओर 
कला-कोविदो की भीड रहती थी। वहाँ की 'शारदा--सदन विद्यापीठ' की ख्याति 
दूर-दूर तक व्याप्त थी | इस प्रकार की विद्यास्थली धारानगरी को छोडने का निर्णय 
करके नालछा (नलकच्छपुर) के लिए प्रस्थान करने का निर्णय आश्चर्य जनक प्रतीत 
होता है | इनकी प्रशस्ति से उपर्युक्त जिज्ञासा का समाधान हो जाता है | उन्होने स्वय 
लिखा हे कि जेन शासन की प्रभावना (घर्माराधना-पाठन-पाठन) के लिए उन्होने 
धारानगरी छोडी | नालछा उस समय जैन धर्म से सम्पन्न श्रावको से व्याप्त था| अर्जुन 
वर्मा का राज्य था । अत धारा से दस कोश की दूरी पर स्थित नालछा नगर को इन्होने 
पनी कर्मभूमि बनाया १६ | वे नालछा मे लगभग ३५ वर्षो तक रहे | यहॉ के नेमिचैत्यालय 
मे जैन शास्त्रों का पठन-पाठन, साहित्य सृजना आदि करते हुए जैन धर्म की प्रभावना 
की । 
७. शिष्यसम्पदा-: पडित आशाधर की शिष्य सम्पदा प्रचुर थी । उनके विद्याभ्यास समाप्त 
होते होते उनकी विद्वता की कीर्ति चतुर्दिक व्याप्त हो गई थी | उनकी अभूतपूर्व प्रतिभा 
ने श्रावको के अतिरिक्त अनेक मुनियों ओर जेनेतरों को आकर्षित किया था अपने 
शिष्यों को ऐसा ज्ञान कराया कि व्याकरण, काव्य, न्‍्यायशास्त्र ओर धर्मशास्त्र मे उन्हे 
कोई विपक्षी जीत नही सकता था । प्रशस्ति मे उन्होने स्वय कहा है “सुश्रुपा करने 
वाले शिष्यों मे ऐसे कौन हे जिन्हे आशाधर ने व्याकरण रूपी समुद्र के पार शीघ्र ही 
न पहुँचा दिया हो, ऐसे कौन है जिन्होने आशाधर के षटदर्शन रूपी परमशामस्त्र को 
लेकर अपने प्रतिवादियो को न जीता हो, आशाधर से निर्मल जिनवाणी रूपी दीपक 
ग्रहण करके जो मोक्ष मार्ग मे प्रबुद्ध न हुए हो और ऐसा कोन है जिसने आशाधर से 
काव्यामृत का पान करके इसके पुरूषों मे प्रतिष्ठा न प्राप्त की हो १७२" 


उपर्युक्त कथन से सिद्ध है कि उनके शिष्य उन्ही के समान अपने-अपने विषय के 
निष्णात विद्वान थे। उनके शिष्यो मे निम्नाकित शिष्य प्रमुख एव उल्लेखनीय हैं १८ | 
१ पं. देवचन्द्र : इन्हे आशाधर ने व्याकरण शास्त्र मे निण्णात विद्वान बनाया था। 


२ वादीन्द्र विशाल कीर्ति आदि : इन्हे षडदर्शन एव न्याय शास्त्र पढाकर विपक्षियो 
को जीतने मे समर्थ ज्ञाता बनाया | चदुर्दिक के वादियो को जीत कर इन्होने महाप्रमाणिक 
चूडामणि की उपाधि प्राप्त की थी १६ | 

३ भट्टारक देवचन्द्र, विनयचन्द्र आदि : इन्हे प आशाधर ने धर्मशास्त्र (सिद्धान्त) का अ६- 
ययन कराया था। इसी अध्ययन के प्रमाव से वे मोक्षमार्ग की ओर उन्मुख हुए थे २०। 
४ महाकवि मदनोपाध्याय आदि : को काव्यशास्त्र का अध्ययन करा रसिक जनो से 
प्रतिष्ठा प्राप्त करने का अधिकारी बनाया था | 

इसके अतिरिक्त मुनि उदयसेन कवि अहंददास को इनका शिष्य होने का उल्लेख 
विद्वानों ने किया है । 
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 (ग) पं. आशाधर का समय : 


प. आशाधर का जन्मसमय विवादग्रस्त नहीं हैं । इसका कारण यह है कि उन्होने 
स्वयं अपनी रचनाओं की तिथियो का उल्लेख किया हैं | 


प्रशस्तियों का आधार : पं. आशाघर के तीन ग्रन्थो में उनके द्वारा लिखी गई प्रशस्ति 
उपलब्ध हैं। जिन यज्ञकल्प प्रशस्ति से ज्ञात होता है कि यह ग्रन्थ वि. सं. १२८५ में 
समाप्त हुआ था | इसमें जिन ग्रन्थों का उल्लेख हुआ है वे निश्चित रूप से वि. सं 
१२८५ में रचे गए थे | अनगार धर्मामृत टीका वि. स १३०० में पूरी हुई थी २१। अत 
सिद्ध है कि इनका जन्म वि सं. १३०० के पहले अवश्य हुआ होगा । डा० नेमिचन्द्र 
शास्त्री का अनुमान है कि वि. सं. १३०० का उनकी आयु ६५--७० वर्ष रही होगी। 
इसीलिए इनका जन्म वि स. १२३०-३५ के लगभग हुआ होगा २२ | 


दूसरी बात है कि वि स. १२४८-४६ में वे माण्डलगढ से मालवा की धारा नगरी 
मे आए थे। उस समय उनकी आयु २० वर्ष की थी | इससे सिद्ध होता है कि उनका 
जन्म वि. सं. १२२८-२६ में हुआ होगा २३ ) इस सम्बन्ध मे यह भी उल्लेखनीय है कि 
जब वे धारानगरी आए उस समय विन्ध्यवर्मा का राज्य था। विन्ध्यवर्मा का समय वि. 
स॒१२१७--१२३७ माना गया है २४। अतः सिद्ध है कि वि स. की तेरहवीं शताब्दी 
मे उनका जन्म हुआ होगा। 


प नाथूराम प्रेमी ने लिखा हे कि प. आशाधर ३५ वर्षो तक नालछा मे रहे २५ | 
२० वर्ष की अवस्था मे उन्होंने व्याकरण का अध्ययन किया होगा और इसके बाद 
वे नालछा मे आकर साहित्य सृजन करने लगे होंगे। अतः: पहली रचना उन्होने २० 
वर्ष की अवस्था मे की होगी। अत: ३५+३०८-६५ वर्ष उनकी आयु सिद्ध होती है। 
“जिनयज्ञ कल्प' वि.स १२८५ में से ६७ घटाने पर उनका जन्‍म विस १२३० सिद्ध 
होता है २६। 


२. पं. आशाधघर ने उल्लेख किया है कि वे अर्जुन वर्मा देव के वि. स. १२६७ वि. स. 
१२७० ओर १२७२ के दानपात्र मिले हैं। इससे निष्कर्ष निकलता हे कि अर्जुनवर्मा 
देव वि. सं १२६५ मे अवश्य राजा हुए होगे। घारा मे प. आशाधर ने २५-२६ वर्ष 
की आयु में अध्ययन समाप्त किया होगा | अध्ययन समाप्त करके वे नालछा चले गए 
थे। अत. इनका जन्मकाल वि. सं. १२३०-१२२८ सिद्ध होता है। 


3. वि० स० १३७६ मे रचित जिनेन्द्र कल्याणभ्युदय में कवि अम्भपार्य ने अन्य जैन 
आचार्यों के साथ प आशाधर का उल्लेख किया है २७। अत पं. आशाधर का जन्म 
विक्रम सम्वत्‌ की १३वीं शती में हुआ होगा। मेरे इस कथन की पुष्टि प कैलाशचन्द्र 
शास्त्री, प नाथूराम प्रेमी,प जगन्मोहन लाल शास्त्री, शातिकुमार ठवली प्रभृति विद्वानो 
की मान्यता से होती हैं २८। 
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(घ) कृतियाँ 

पं. आशाधर ने धारा नगरी छोडकर नालछा आने के पश्चात्‌ साहित्य--सृजन कार्य 
आरम्भ किया | कृतियों की रचना, साहित्य सेवा और जिनवाणी की सेवा एवं उपासना 
का केन्द्र बनाया | आशाघर का अध्ययन अगाघ और अभूतपूर्व था | यही कारण है कि 
उन्होने संस्कृत भाषा में न्याय, व्याकरण, काव्य, अलंकार, अध्यात्म, पुराण, शब्दकोष, 
धर्मशास्त्र, योगशास्त्र वैद्यक (आयुर्वेद) ज्योतिष आदि विषयों से सम्बंधित विपुल ग्रन्थों 
की रचना कर जेनवाड-मय को समृद्ध करने में अभूतपूर्व योगदान किया | शांतिकुमार 

ठवली के अनुसार आशाधर ने १०८ ग्रन्थों की रचना की थी । वे लिखते है कि-- 


उनकी एक सौ आठ रचनाओं का पता चला है । और भी न मालूम कितनी रचनाएँ 
नष्ट व अज्ञात रही है | ज्ञात रचनाओं में प्रथमानुयोग की ११, करणानुसयोग की चार, 
चरणानुयोग की ११, द्रव्यानुयोग की ८ विशेष है तथा पूजन, विधान, भविकत्त, प्रतिष्ठा, 
टीका आदि ७० ग्रन्थ उपलब्ध है और अष्टांग ह्रदय संहिता, शब्द त्रिवेणी, जैनेन्द्र 
प्रवृति, काव्यालकार टीका आदि का उल्लेख तथा पता भी मिलता है २६ | 


लेकिन ठवली ने अपने कथन मे किसी प्रमाण का उल्लेख नहीं किया है। पं. 
आशाधर ने जिन यज्ञकल्प, सागार धर्मामृत टीका और अनागार धर्मामृत टीका की 
प्रशस्तियों में अपने ग्रन्थो का उल्लेख किया है तथानुसार उनके द्वारा रचित ग्रन्थ 
निम्नांकित हैं। : 


(अ) जिनयज्ञकल्प की प्रशस्ति में उल्लिखित ग्रन्थ 


जिनयज्ञकल्प ३० की प्रशस्ति के अनुसार यह ग्रन्थ विक्रम सं. १२८५ में पूरा हुआ 
था | इसमें इसके पूर्व मे लिखें गए ग्रन्थों का उल्लेख है कि जो निम्नाकित है-- 


(१५) प्रमेयरत्नाकर . पं. आशाधघधर ने स्याद्वाद विद्या का विशद प्रसाद कहा है। यह 
तर्कशास्त्र विषयक ग्रन्थ है। इसकी रचना पद्यों में की गई थी । आशाघर ने कहा है 
कि इसमें निर्दोष विद्यामृत का प्रवाह बहता है। यह ग्रन्थ अनुपलब्ध है । इसकी प्रति 
सोनागिरि में होने का उल्लेख विद्धानो मे किया है ३१। 


(२) भरतेश्वराम्युदय काव्य : इसे आशाघर ने सिध्यक भी कहा हैं क्योकि इसके प्रत्येक 
सर्ग के अच्तिमवृत मे 'सिद्धि' शब्द का प्रयोग हुआ हैं । इस सत्काव्य में भरत चक्रवर्ती 
के जीवनतवृत्त विशेष कर मोक्ष प्राप्ति का वर्णन रहा होगा | क्योंकि यह काव्य अध्यात्मरस 
से युक्‍त था | प्रस्तावना से यह भी ज्ञात होता हे कि कवि ने इसकी रचना अपने कल्याण 
के लिए कीथी | इस पर उन्होंने टीका भी की थी | दुर्भाग्य से आज यह उपलब्ध नहीं 
हैं । इसकी पाण्डुलिपि सोनागिरी मे मौजूद हे । 

(३) धर्मामृत : धर्मामृत की रचना अनगार और सागार इन दो भागो में हुई है । अनगार 
धर्मामृत मे मुनि धर्म का वर्णन करते हुए मुनियों के मूल और उत्तरगुणो का विस्तार 
पूर्वक वर्णन किया गया हैं | इसमे ६ अध्याय है | पहले अध्याय में ११४ श्लोको के द्वारा 
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धर्म के स्वरूप का वर्णन किया गया है दूसरे अध्याय में ११४ श्लोको के द्वारा 
सम्यक्त्वोत्पादनादिक्रम का ज्ञानाराघना नामक तीसरे अध्याय २४ श्लोक चरित्राराधन 
का वर्णन चतुर्थ अध्याय मे १८३ श्लोको मे . पिण्डुशुद्धि नामक पॉचवे अध्याय मे ६६ 
श्लोको के द्वारा भोजन सम्बन्धी समस्त दोषो का विस्तार से निरूपण कर के 
साधु कानिर्दोष भोजन करने योग्य बतलाया गया है| छठे अध्याय मे एक सौ बारह 
श्लोक इसका नाम मार्ग महोयोग है | तपाराधना नामक सातवे अध्याय मे १०४ श्लोक 

द्वारा १२ तपो का वर्णन है । आठवे अध्याय का नाम आवश्यक निर्युक्ति है। इसमे१३४ 
श्लोको मे साधु के छह आवश्यक--सामायिक, स्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण प्रत्याख्यान और 
कायोत्सर्ग का वर्णन है | नौवे अध्याय मे नित्यनैमित्तिक क्रियाओ का वर्णन १०० श्लोको 
मे हुआ है | इस प्रकार इसमे कुल ६५७४ श्लोक है | ज्ञानदीपिका उन्होने सस्कृत पञ्जिका 
भी स्वोपज्ञ लिखी थी | 

सागार धर्मामृत ग्रहस्थधर्म का निरूपण आठ अध्यायो मे हुआ है । इसका विस्तृत 
विवेचन आगे करेंगे ३२। 
(४) अष्टांग ह्दयोद्योत्त : 'वाग्मटसहित्ता' अष्टाग हृदय नामक आयुर्वेद ग्रन्थ जिसकी 
रचना 'वाग्मट' ने की थी, को व्यक्त करने के लिए आशाधर ने अष्टाग ह्ृदयोद्योत 
नामक टीका लिखी थी ३३। यह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। 
(५) सूलाराधना टीका : आचार्य शिवकोटि की कृति भगवत्ती--आराधना' नामक ग्रन्थ 
पर आशाघधर ने ससस्‍्कृत मे मूलाआराधना दर्पण नामक टीका लिखी थी ३४ इस टीका 
के अतिरिक्त एक टिप्पणी और प्राकृत टीका तथा प्राकृत पचसग्रह ग्रेन्थ भी लिखे थे | 
(६) द्ष्टोपदेश टीका : पूज्यपादाचार्य द्वारा रचित इश्टोपदेश पर आशाधर ने सस्कृत 
मे टीका लिखी थी ३५। आशाघर ने विभिन्‍न ग्रन्थो से श्लोको को उद्घृत ग्रन्थ के 
हार्द समझाने का प्रयास किया हैं | 

इसका पहलीवार प्रकाशन माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बई से तत्वानुशासनादि सग्रह 
मे हुआ था | इसके बाद सन्‌ १६५५ मे वीर सेवा मंदिर सोसाइटी दिल्‍ली से ग्रन्थाडक 
११ के रूप मे हिन्दी टीका सहित हुआ | इसके सम्पादक जुगल किशोर मुख्तार है । 


(७) अमरकोष टीका ३६ : यह अनुपलब्ध है | 


(८) क्रिया कलाप इसकी हस्तलिखित पाण्डुलिपि पन्‍नालाल सरस्वती भवन बम्बई 
मे है। 

(६) आराधनासार टीका ३७ : यह उत्कृष्ट कृति भी अप्राप्त है। जयपुर मे इसकी 
हस्तलिखित प्रति मौजूद है | 

(१०) भूपाल चतुर्विशत्तिका टीका : यह अप्रकाशित है। 


(११) काव्यालंड.कार : रूद्रट के काव्यलकार पर आशाधर ने सस्कृत मे टीका लिखी 
की जो अनुपलब्ध है ३८। 
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(१२) जिनसहसत्ननामस्तवन सटीक ३६ : इस ग्रन्थ पर श्रुतसागर सूरि ने टीका रची 
है । इसी टीका सहित यह ग्रन्थ मारतीय ज्ञान पीठ वाराणसी और माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला 
सोलापुर से प्रकाशित है | 

(१३) नित्यमहोद्योत्त ४० : इसमे भगवान अर्हन्त के महाभिषेक से सम्बन्धित स्नान आदि 
का वर्णन हैं | इस पर श्रुतसागर सूरि की टीका भी है | इसका प्रकाशन भारतीय ज्ञानपीठ 
नई दिल्‍ली से जिनसहसत्र नाभ !सटीक और बनजीलाल जैन ग्रन्थमाला से अभिषेक 
पाठ संग्रह मे श्रुतसागरी टीका सहित हो चुका है ४१। 

(१४) रत्नत्रयविधान ४२ : यह अभी तक अप्रकाशित है | इसकी हस्तलिखित पाण्डुलिपि 
बम्बई के सरस्वती भवन मे है। इसमे रत्नत्रय पूजा क माहात्म्य वणित है | 

(१५) जिनयज्ञकल्प ४३ : प्रशस्ति मे बतलाया गया है कि नलकच्छपुर के निवासी 
खण्डेलवाल वश के भूषण अल्हण के पुत्र पापासाहु के आग्रह से वि स १२८५ मे 
आश्थविन शुक्ला पूर्णिमा को प्रमारवश के भूषण देवपाल राजा के राज्य मे नलकच्छपुर 
मे नेमिनाथ जिनालय मे यह ग्रन्थ रचा गया था | यह युग अनुरूप प्रतिष्ठाशास्त्र था | 
इसका प्रकाशन जैन ग्रन्थ उद्धारक कार्यालय से स १६७४ मे 'प्रतिष्ठासारोद्धार के 
नाम से हुआ था | इसमे हिन्दी टीका भी है| इसके अन्त मे प्रशरिति है, जिसमे वि 

स. १२८५ तक रचित उपर्युक्त ग्रन्थों का नामाकन हुआ है। इसमे छ अध्याय है। 
(१६) जिनयज्ञकल्पदीपक सटीका ४४ : इसकी एक प्रति जयपुर मे होने का उल्लेख 
प. नाथूराम प्रेमी ने किया हैं ४५। 

(१७) त्रिषष्टि स्मृति शास्त्र सटीक ४६ : इसके नाम से ही सिद्ध होता है कि इसमे 
त्रेसठ शलाका पुरूषो का वर्णन है | इसका प्रकाशन मराठी भाषा टीका सहिता सन्‌ 
१६३७ मे माणिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाला शोलापुर से ३७ वे पुष्प के रूप मे हो चुका है । 
आशाधर ने प्रशस्ति के भाष्य मे लिखा है | कि आर्षमहापुराणों के आधार पर शलाका 
पुरूषों का जीवन का वर्णन किया है उन्होने त्रिषष्टि स्मृतिशास्त्र पर स्वोपज्ञ टीका 
भी रची थी | वि. सं १२६२ मे नलकच्छपुर मेराजा देवपाल के पुत्र जैतुगिदेव के अवन्ती 
में राज्य करते समय रचा था ४७। 

(१८) सागार धर्मामृत टीका ४८ : इस भव्यकुमुदचन्द्रिका नामक सागारधर्मामृत की 
टीका की रचना वि. स १२६६ मे पू. वदी सप्तमी के दिन नलकच्छपुर के नेमिनाथ 
चैत्यालय मे हुई थी ४६ । इस ग्रन्थ के निर्माणकाल के समय प्रमारवश को बढाने वाले 
देवपाल राजा के पुत्र श्रीमत्‌ जैतुगिदेव अवन्ति का मे राज्य करते थे ५०। प्रशस्ति 
से यह भी ज्ञात हाता है कि पोरवाड्वश के समृद्ध सेठ (श्रेष्ठि) के पुत्र महीचन्दसाहू 
के अनुरोध किए जाने पर श्रावक धर्म के लिए दीपकरूप इस ग्रंथ की रचना की थी 
उन्ही मही चद साहू ने सर्वप्रथम इसकी प्रथम पुस्तक लिखी थी ५१। इसके अंत मे 
२४ श्लोको की प्रशस्ति भी उपलब्ध है । यह टीका वि. सं १६७२ मे माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला 
बम्बई से दूसरे पुष्प के रूप मे प्रकाशित हुई थी | इसके पश्चात्‌ जैन साहित्य प्रसार 
कार्यालय गिरगॉव बम्बई से वीर नि स २४५४, सन १६२८ मे, प्रकाशित हुई | 
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(स) अनागार धर्मामृत टीका में उल्लिखित ग्रन्थ 


वि. सं. १३०० में सम्पन्न इस अनागार टीका मे उपर्युक्त ग्रन्थों के अलावा वि. सं. 
१२६६ में रचित ग्रन्थों का उल्लेख हुआ जो निम्नांकित हैं । 
(१६) राजीमती विप्रलम्भ : यह ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं हैं। आशाघर ने लिखा है कि 
यह एक खण्डकाव्य है, जिसमें नेमिनाथ और राजुल के वैराग्य का वर्णन हुआ है। 
इसपर कवि ने स्वोपज्ञ टीका भी लिखी थी ५२ । इसकी रचना वि.सं. १२६६--१३०० 
के बीच में कभी हई थी क्योंकि इसका उल्लेख इससे पूर्व में रचित प्रशस्ति मे नहीं 
हुआ हैं | 
(२०) अध्यात्म रहस्य : पं. आशाधर ने अपने पिता के आदेश से इस प्रशस्त और 
गम्भीर ग्रन्थ की रचना की थी। यह ग्रन्थ योग का अभ्यास प्रारम्भ करने वालों के लिए 
बहुत प्रिय था ५३ | इसका दूसरा नाम योगोचद्यीपन--शास्त्र भी मिलता हैं ५४ | यह ग्रन्थ 
वीर सेवा मदिर दिल्‍ली से वि.सं. २०१४ सन्‌ १६५७ मे जुगल किसोर मुख्तार युगवीर 
का हिन्दी अनुवाद और व्याख्या सहित प्रकाशित हो चुका हैं | सि. प. केलाशचन्द्र शास्त्री 
ने भारतीय ज्ञानपीठ दिल्‍ली से सन्‌ १६७७ मे प्रकाशित धर्मामृत (अनागार) की प्रस्तावना 
५५ में अप्राप्त लिखा है इसी प्रकार बघेरवाल सन्देश ५६ की प्रस्तावना में डा. मानवल 
जैन ने भी इस ग्रन्थ को अप्राप्त लिखा है जो सत्य नही है | 

इस ग्रन्थ में ७२ पद्य है। इसका विषय अध्यात्म (योग) से सम्बन्धित हैं 
आत्मा-परमात्मा के सम्बन्ध का मार्मिक विवेचन है | 
(२१) अनागार धर्मामृत टीका : इस ग्रन्थ की रचना वि.स. १३०० मे नलकच्छ के नेमि 
जिनालय मे देवपाल राजा के पुत्र जैतुगिदेव अवन्ति (मालवा) के राजा के समय मे 
हुई थी ५७ | अनुष्टुपछन्द में रचित ग्रन्थ कार्तिक सुदि पंचमी, सोमवार को पूरा हुआ 
था। इस ग्रन्थ का परिमाण १२२०० श्लोक के बराबर हैं ५८ | यतिधर्म को प्रकाशित 
करने वाली और मुनियों को प्रिय इस ग्रन्थ की रचना आशाघर ने की थी ५६ | इसकी 
प्रशस्ति मे कहा गया है कि खडिल्यन्वय के परोपकारी युगो से युक्‍त एवं पापों से 
रहित जिस पापा साहु के अनुरोध से जिनयज्ञकल्प की रचना हुई थी उसके बहुदेव 
और पमद्सिह नामक तीन पुत्रों में से हरदेव ने प्रार्थना की मुग्धबुद्धियो को समझाने 
के लिए महीचन्द्र साह के अनुरोघ से आपने धर्मामृत क॒शाग्र बुद्धि वालों के लिए भी 
अत्यन्त दुर्बोध है । अतः इसकी भी टीका रचने की कृपा करे तब आशाधर ने इसकी 
रचना की थी ६१॥। 

उपर्युक्त ग्रन्थो के अलावा आशाघर ने अन्य किसी ग्रन्थ की रचना नहीं की | यदि 
उन्होने अन्य ग्रन्थों की रचना की हाती तो वि.स १३०० मे रचित अनागार में अवश्य 
उल्लेख होता | 

प. नाथूराम प्रेमी, प. कैलासचन्द शास्त्री, पं जुगलकिसोर मुख्तार प्रभृति विद्वानों 
ने भी आशाधर के उपर्युक्त ग्रन्थों के अलावा अन्य ग्रन्थो का उल्लेख किया है | किन्तु 
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डा. मानमल जैन सेठिया ने ६२ उपर्युक्त ग्रन्थों के अलावा निम्नांकित ग्रन्थों का उल्लेख 
करत्ते हुए उन्हे अप्रकाशित बतलाया हैं-- 
१. सिद्धपूजा : अभिनन्दन नाथ मन्दिर, बूँदी में इसकी हस्तलिखित प्रति उपलब्ध हैं । 
२. कल्याण मन्दिर स्तोत्र टीका जयपुर मे हस्तलिखित है | 
३. सरस्वती स्तुति : सभवनाथ मन्दिर जयपुर मे 
४. पूजा विधान हस्तलिखित, उपलब्ध है। अप्रकाशित 
५ जिनेन्द्र कल्याणभ्युदय सरस्वती भवन उज्जैन मे हस्तलिखित मौजूद है| 
६. गधकुटी पूजा सरस्वती भवन उज्जैन मे हस्तलिखित मौजूद है | 
७०9. विमान शुद्धि विधान भट्टारकीय भण्डार सोनागिरि मे हस्तलिखितहै | 
८. कर्मदहन व्रत विधान . दि जैन मन्दिर बन्दहाडपुर 
६ स्वपनावली : मूडवद्री मे हस्तलिखित है । 
१० सुप्रमात स्तोत्र मूडवद्री मे हस्तलिखित है। 
११. चतुविर्शति जिन पूजा मूडवद्री मे हस्तलिखित है। 
१२. सिद्धिप्रिय स्तोत्र टीका दीवान जी का मन्दिर, कामा मे हस्तलिखित प्रति मौजूद । 
१३. रत्नत्रयव्रत कथा पटोदी मदिर जयपुर मे हस्तलिखित प्रति है। 
१४. जिन महाभिषेक बोरसली मन्दिर कोटा में हस्तलिखित प्रति है। 
१५. महावीर पुराण जयपुर में हस्तलिखित प्रति है । 
१६. शान्ति पुराण लश्कर दि जैन मंदिर जयपुर मे हस्तलिखित प्रति है। 
१७. देवशास्त्र पूजा आमेर मे हस्तलिखित प्रति है । 
१८ सोलह कारण पूजा चन्द्रनाथ मन्दिर देवलगॉव मे हस्तलिखित प्रति है। 
१६ सरस्वति अष्टक - चन्द्रनाथ मन्दिर देवलगॉव मे हस्तलिखित प्रति है । 
२०. पादूका अष्टक : चन्द्रनाथ मन्दिर देवलगॉव मे हस्तलिखित प्रति है। 
२१. दशलाक्षणिक जयमाल . चन्द्रनाथ मन्दिर देवलगॉव मे हस्तलिखित प्रति है । 
२२ व्रतारोपण . चन्द्रनाथ मन्दिर देवलगॉव मे हस्तलिखित प्रति है | 
२३. महर्षि स्तवन . चन्द्रनाथ मन्दिर देवलगॉव में हस्तलिखित प्रति है। 

इनमे पूर्वाकित भारतेश्वराभ्युदय काव्य (स्वोपज्ञटीका, क्रियाकलाप, भूपाल 
चतुर्विशतिका टीका, प्रमेयरत्नाकर और आराधनासार टीका को मिला दिया जाय तो 
प. आशाधर के २८ ग्रन्थ अप्रकाशित है । 

रचनाकाल- इस प्रकार स्पष्ट है कि प आशाघर ने घारा मे अध्ययन २५ वर्ष 
की अवस्था समाप्त करने के बाद नालक्षा मे जाकर साहित्य सृजन करना आरम्भ कर 
दिया होगा । अत: शातिकुमार ठवली का यह कथन यथार्थ है कि आशाघधर ने वि.सं 
१२५० से १३०० तक (अर्धशतक) साहित्य रचना की थी । विद्वानो का मत है कि उनका 
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मुख्य रचनाकाल वि स १२८५ का हि विक्रम की तेरहवी शती का उत्तरार्घध ही उनका 
रचना काल था | आशाघर के व्यक्तित्व और कर्तव्य के उपर्युक्त विवेचन से निष्कर्ष 
निकलता है कि आशाधघर ने राजस्थान मेवाड के माडलगढ को अपनी जनन्‍्ममभूमि 
मध्यप्रदेश की धारा नगरी को विद्या भूमि और नालछा को अपनी कर्मभूमि बनायी थी | 
उन्होने अध्यापन, शास्त्रसभा नित्यस्वाध्याय साहित्यसूजन कर के केवल जैनघर्म और 
समाज को अपना योगदान दिया, बल्कि राष्ट्र का गौरव बढाया था। आशाधर मुनि 
या योगी नही थ लेकिन वे योगियो के मार्गदर्शक और उनके अध्याणक थे। आचार्य 
कुन्दकुन्द के समान आशाधर बहुश्रुत विद्वान थे। सस्कृत भाषा पर उनका पूरा 
अधिकार था, इसीलिए उन्होने सस्कृत भाषा मे ग्रन्थो की रचना की थी | प. कैलाशचन्द्र 
शास्त्री ने कहा भी है--“सस्कृत भाषा का शब्द भण्डार भी उनके पास अपरिमित है 
और वे उसका प्रयोग करने मे कुशल है| इसी से इनकी रचना क्लिष्ट हो गयी है | 
यदि उन्होंने उस पर टीका न रची होती तो उसको समझना सस्कृत के पण्डित के 
लिए भी कठिन हो जाता । 

इनकी कृतियों की सबसे बडी बात दुरभिनिवेश का अभाव है| 

उपर्युक्त विवेचन के आधार पर कहा जा सकता है कि पण्डित आशाधर वास्तव 
मे कलिकालिदास थे | उनहोने धार्मामृत जैसे महाकाव्यो का सृजन किया | इनकी ग्रन्थो 
की भाषा भी पौढ सस्कृत हैं ये कहना सच है कि यदि उन्होने अपनी ग्रन्थो की रचना 
न की होती तो उनको समझना कठिन हो जाता । विविध विषयो से सम्बधित १०८ 
ग्रन्‍न्थो की रचना कर उन्होने स्वयं अपने आप को कालिदास सिद्ध किया है। 


सन्दर्भ 


१५ सिद्धान्ताचार्य पं कैलाशचन्द्र शास्त्री धर्मामत (अनगार) भारतीय ज्ञान पीठ, दिल्‍ली, 
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नय विश्व चक्षुराशाधरो विजयता कलिकालिदास || 

इत्युदससेनमुनिना कवि सुह्दा योभिनन्दित प्रीत्या। 

(क) सागार धर्मामृत प्रशस्ति, श्लोक ३ एवं ४ 

(ख) अनागार धर्मामृत , श्लोक ३ एव ४ 

डा मानमल जैन (सेठिया) मुख्य सम्पादक बघेरवाल सन्देश वर्ष २८ अक ५ मई १६६३. 
प्रस्तावना, पू (क) 

अनागार घर्मामृत, अध्याय ८, श्लोक ६ 

श्री मानास्ति सपादलक्ष विषय शाकभरी भूषणस्तत्र 

श्री रतिधाम मण्डलकर नामास्ति दुर्ग महत्‌ | 

जिनयज्ञ कल्प (जैनग्रन्थ उद्धारक कार्यालय, विस १६६८ सन्‌ १६१६) 
श्री रत्यामुदमादि तत्र विमल व्याप्रेवालान्वयाक्षणतो जिनेन्द्र समय श्रद्धालु आशाधर ।। 
सागार धर्मामृत भव्यकुमुदचन्द्रिका टीका, प्रशस्ति, १ 

व्याघ्रेररवाल वरवश सरोज हस काव्यामृती घरसपान सुप्रमात्र | 
सल्लक्षणस्य तनयों ।। 

अनागार धम्मामृत, भव्यकुमुदचन्द्रिका टीका, प्रशस्ति, ३ 

सरस्वत्या मिचात्मानं सरस्वत्यामजीजनत | 

य पुत्र छाहड गुण्य रज्जितार्जुन भूपतिम | | 

सागार धर्म, भव्यकुमुद चन्द्रिका टीका, प्रशस्ति 

बघेरवाल रान्देश, वर्ष २७ अक ५७, मई १६६३ पृ १६ 

वही, अभीक्षण ज्ञानोपयोगी प आशाधर जी, पृ ५६ | 

म्लेच्छदेशेन सपादलक्षविषये व्याप्ते सुवृत क्षति 

त्रासाहिन्ध्यनरेन्द्रदों परिमल स्फूर्ज त्रिवर्गौजसि | 

प्राप्त मालवमण्डले बहुपरिवार पुरीभावसन्‌ 

यो धारामपठज्जिन प्रमिति वाकशास्त्रे महावीरात सा घ टी प्र ५ 
द्रष्टव्य जैन साहित्य एव इतिहास (हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर बम्बई १६५६) 
श्री मदर्जन भूपाल राज्ये श्रावक सकूले | 

जिन धर्मोदयार्थ यो मलकच्छपुरे वसत्‌ | । 

अनागार धर्माम्ृत, भव्य चन्द्रिका टीका, प्रशस्ति, श्लोक७ 

यो द्रग्व्याकरणब्धि पारमनयच्छश्रूय माणाननकान्‌ 

सत्तर्की परमास्त्रमाप्य न यत प्रत्यर्थिन के इक्षिपन्‌ | 

चारू के इस्खलित न येन जिन वाग्दीप पथि ग्रहिता 

पीत्वा काव्य सुधा यतश्च रसिकेष्वापु प्रतिष्ठान के ।| 

सागार धर्म, प्रशस्ति ६१ और भी देखे अनगार धर्मामृत टीका प्रशस्ति ६१ 
द्रष्टव्य प्रशस्ति श्लोक ६ का भाध्य | 

प नाथूराम जेन साहित्य एव इतिहास 

के भड्डारकदेव विनय चन्‍्द्रादग फिनवाग अर्द्तलपय्चनम मान्नमार्गे स्वीकारिता प्रशरित 
६ 'भाष्य 
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२१ नलकच्छपुरे श्री मन्‍नेमि चेत्यालये इसिधत्‌ | 


रैरे 


रेड 


र्ेंठ॑ं 
न्श्प्‌ 
र६ 


रेप 


रे६ 
३० 
3३१ 


३२ 


रै२ 


३5 


विक्रमाब्दशतेष्वेष त्रयोदशसु कार्तिके | | 
अनागार धर्मामृत टीका प्रशस्ति श्लोक ३१ 
डा नेमिचन्द्र शास्त्री तीर्थकर महावीर और उनकी आचार्य परम्परा अखिल भारतरवर्षीय 
दि जैन विद्धत्परिषद्‌ सागर १६६४ भाग ४, पृ ४३ 
डा नेमिचन्द्र शास्त्री तीर्थकर महावीर और उनकी आचार्य परम्परा अखिल भारतरवर्षीय 
नि जैन विद्वत्यरिषद्‌ सागर १६६४ भाग ४, पृ ४३ 
प नाथूराम प्रज्ञापुज आशाधर बघेरवाल सदेश अक २८१५ पृ १६ 
प नाथूराम प्रज्ञापुज आशाधर बघेरवाल राटेश अक २८१५ पृ १५ | 
देखे तीर्थकर महावीर और उनकी आचार्य परन्परा माग ४, पृ ४४ 
वीराचार्य सुपूज्यपाद जिसेनाचार्य सभषितो य पूर्व गुणभद्रसूरि वसुनदीन्‍न्द्रादिनदूर्जित' 
तैम्य स्वाह्नतसारमध्य रचित स्याञ्जैन पूजाक्रम ।॥। 
बघेरवाल सदेश २५५ मई १६६३, पृ ६ 
प जगनन्‍मोहन लाल ज्जी शास्त्री श्रीपष आशाधर जी और उनका सागार धर्मामृत 
(व्याख्यान वाचस्पति देव की नन्‍दन जी सिद्धान्त शास्त्री ग्रन्थ, श्री महावीर ज्ञानोपासना 
समिति कारजा, प्र १८६) 
बघेरवाल सदेश, २८,“५ ज्योत्तिद आशाधर पृ ५३ 
जैन ग्रन्थ उद्धारक कार्यालय स १६६४ मे हिन्दी टी के साथ प्रकाशित । 
(क) स्याद्वाद विद्या विशद प्रसाद प्रेमयरत्नाकरनाम धघेय | 
तक प्रबन्धो निखद्यविद्यापीयूष पूरो वहतिस्म यस्मात्‌ । | 
(ख) सिद्धयक भारतेश्वराम्युसत्काव्य निबन्धोज्जवल | 
यस्ज्रैविद्य कवीन्द्र मोहनमय स्वश्रेयसे उरीरचत । 
(ग) यो्र्हद्वाक्यरस निबन्धरूचिर शास्त्र च धर्मामृत 
निर्माय न्यज्धान मुमु विदुषामानन्द सान्द्रे हूदि ।॥। 


(क) माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बई से भव्य कुमुद चल्दिका टीका सहित, वि स 


१६७६ सन्‌ मे, प वशीघर शास्त्री द्वारा सपादित, प्रकाशित | 

(ख) ज्ञानदीपिका सस्कृत पडञ्जिका हिन्दी अनुवाद सहित मा ज्ञानपीठ नई दिल्‍ली से 
वि स २०३४ सन्‌ १६७७ मे स एव अनुवादक सि प कैलाश चन्द्र शास्त्री, 
प्रकाशित | 

आयुर्वेदविदामिष्टज्ञ व्यक्त वाग्मट सहिताम्‌ | 

अष्टाउ ह्ृदयोदगद्योत निबन्धमसूजच्च य ।। 

सागारघर्म प्रशर्िति, श्लोक १२ 

जीवराज ग्रन्थमाला, शोलापुर सन्‌ १६३४ मे प्रकाशित | 


३५ योमूलाराधनेष्टोपदे शदिषु निबन्धनम्‌ प्रशस्ति श्लोक १३ 


३६ 
३309 
ऊए 


व्यघतामर कोशै च क्रिया कलापुमुज्जगौ | | प्रशस्ति श्लोक १३। 
आदि आराघनासार प्रशरित श्लोक १३ । 


मृूपाल चतुर्विशतिस्तवनाद्यर्थ । उज्जगौ उत्कृष्ट कृतवान | प्रशस्ति श्लोक १३। 


डे६ 


४२ 


ठ३ 


ढज्‌ 


४६ 


ठप 


४६ 


५(० 


पूव 


५४ 


डरे 
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रौद्रटस्य व्यघात्‌ काव्यालडकारस्य निबन्धनम । प्रशस्ति श्लोक १७ | 
सहस्ननामस्तवन सनिबन्ध च योह॑ताम | प्रशस्ति श्लोक १४ 
योहनन्‍महाभिषेकार्चाविधि मोहतमोरविम । 

चक्रे नित्यमहोद द्योत स्नानशोस्त्र जिनेशिनाम | । 

प्रशस्ति श्लोक १६ 


रत्नत्य विधानस्य पूजामाहात्म्य वर्णनम्‌ । 


रत्नत्रय विघानाख्य शास्त्र वितनुतेस्म य ।। 
वही श्लोक १७४२ 

प कैलशचन्द्र शास्त्री अनागार धर्मामृत प्रस्तावना, पृ ४५ 
सनिबन्ध यश्च जिनयज्ञ कल्पमरीरचत | 
सागार धर्म, प्रशस्ति १५ 

जैन साहित्य एव इतिहास 

त्रिषष्टि स्मृति शास्त्र यो निबन्धालकृत व्यधात | 
सागार धर्म, प्रशस्ति श्लोक १५ 

नलकच्छपुरे श्रीमन्नेमि चेत्यालये 5सिघत्‌। 
ग्रन्थोष्य द्विनवद्दयेक विक्रमार्कसमाप्ययत्त 
त्रिषष्ठिस्मृति शास्त्र प्रशस्ति श्लोक १३ 


सो5हमाशघरो रम्यामेता टीका व्यरीरचम | 


धर्मामृतोक्त सागार धर्माष्टा ध्याय गमोचराम्‌ । | 
सागार धर्मामृत टीका प्रशर्ति श्लोक १८ 
नलकच्छपुरे श्री मनन्‍्नेमिचैत्यालये सिघत्‌ | 

टीकेय भव्यकुमुद चन्द्रिकेत्युदिता बुधे ।। 
षण्णवद्दयेक सरव््यान विक्रमाड्कसमात्यये | 
सपृम्यामसिते पौषे सिद्धेय नन्‍्दताच्च चिरम्‌ || 
वही श्लोक २०-२१ 

प्रमारवशवार्धीन्दु देवपाल नृपात्मजे | 

श्री मज्जैसुगिदेवे इसिस्थेम्ना उवन्तीमवत्यलम्‌ | | 
वही श्लोक १६ 

श्रीमान्‌ श्रेष्ठि समुद्धरस्य तनय श्री पौरपाटान्वय 
व्योमेन्दु सुकृतेन नन्‍्दतु मही चन्द्रों यदभ्यर्थनात्‌ | 
चक्रे श्रावकधर्मदीपकमिम ग्रन्थ बुधाशाधरो 
ग्रन्थस्यास्य चलेखितो मलभिदे मेनादिम पुस्तक ।। 
वही श्लोक २२ 

राजीमती विप्रलम्भ नाम नेमीश्वरानुगम्‌ | 

व्यधत खण्डकाव्य य स्वय कृतनिबन्धनम्‌ । | 
अनागार धर्माम्नत भव्यकुमुदचन्द्रिका टीका पृ श्लोक १२ 


आदेशात्पितुरध्यात्म रहस्य नाम यो व्यघात्‌ | 


शास्त्र प्रसन्‍नगम्भीर प्रियमारबवजत्ययोगिनाम । | 
वहीं श्लोक १३ 
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५४. इत्याशाधर विरचित-घधर्मामृतनाम्नि सूक्ति-सग्रहे 
योगो द्वीपनयो नामाष्टादशो ब्ध्याय । 
अध्यात्मरहस्य, प्रस्तावन, पृ ६ 
प५ वर्ष २८, अक ५ मई १६६३, कोटा, राजस्थान | 
५६ नचलकच्छपुरे श्री मन्‍नेमि चेत्यालये इसिघत्‌ | 
विक्रमाब्दशतेष्वेषा त्रयोदशसु कार्तिके || 
अनायार घर्मामृत टीका, श्लोक ३१ 
५७७ प्रमारवशवार्द्योन्दु देवपाल नृपात्मजे | 
श्री मज्जेतुगि देवरिसथाम्रा घवन्तीन इवत्यलम्‌ | | 
वही ३० 
प्‌ू८.. अनुष्टुप छन्‍द सामास्या प्रमाण द्विशताधिके 
सहस्त्रेद्दादशमितै विज्ञेयमनु मानत वही ३२ 
५६ सोहमाशाधरोड कर्ष टीका मेता मुनि प्रियाम्‌ । 
स्वोपज्ञ धर्मामृतोक्तयति घर्म प्रकाशिनीम्‌ ।। वही २० 
६० खडिल्यान्वयकल्याण माणिभ्य विनयादिमान्‌ | 
साधु पापाभिध शीमानासीत्‌ पापपराड मुख |। 
तत्पुत्रो बहुदेवा5 मूदाद्य पितृभरक्षम | 
द्वितीय पम्दसिहश्च पद्मालिगित विग्रह ।। 
वही २३--२४ 
६१ बहुदेवात्मजाश्चासन हर देव स्फुरदगुण । 
उदयी स्तम्भ देवश्च त्रयस्त्रेवर्गिकादादूृता ।। 
मन्दबुद्धि प्रबोधार्थ महिचन्देण साधुना । 
धमामृतस्य सागार धर्म टीकास्ति कारिता ।| 
तस्यथैव यतिधर्मस्य क॒ुशाग्रीयधियामपि | 
सुदुर्बोधस्य टीकायै प्रसाद क्रियतामिति || 
हरिदेवेन विज्ञप्तो! धणचन्द्रो। परोचत । 
पडिताशाधरश्चक्रे टीका क्षोदक्षमामिमाम | 
वही. रेप रेट: 
६२ मुख्य सपादक बघेरवाल सनन्‍्ठेश (अ मा दि जैन बघेरवाल सच 
वर्ष २८ अक ५, मई १६६३) प्रस्तावना प्र ५३। 
६३ य्योतिर्विद आशाधर (बघेरवाल सदेश, २८०,/५, मई १६६३ एप ५३ 
६४ (क) प कैलाशचन्द शास्त्री अनागार धर्मामृत, प्रस्तावना, ए 
(ख) प नाथूराम प्रभी जेनसाहिल्य एवं इतिहास 
(ग) प जूगल शोर म््‌स्तार आजम रहस्य, प्रस्तावना, पू 39-३5 
६५ अनागार धर्मायृत प्रस्तावना पृ पर 


; ७२ 
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“हवा को तरसता मानव” 


हवा, पानी, प्रकृति की ऐसी अनुपम देन है जिसके बिना कोई प्राणी जीवित नही 
रह सकता। 

आज हमने अपने स्वार्थ के वशीभूत होकर दोनों को ही विकृत कर दिया | जिस 
देश मे गगा, जमुना नर्मदा जैसी पवित्र नदियाँ अमृत जल प्रदान करती थी उनको 
गदगी से भरे सरोवर व गदे नाले की स्थिति मे पहुँचा दिया | जो मद सुगन्धित बयार 
हमारे फेफडो का जीवन देती थी उसी हवा को प्राण-घातक गैसो से दुर्गन्धित कर 
दिया | जहाँ वन-उपवनो मे वृक्ष लहलहाते थे, पुष्प प्रफुल्लित होकर हर्षाते थ, पक्षी 
चहचहाते थ, वहाँ सूखे जगल बनादिए और अभी भी हमारी भोगो की तृष्णा शात नही 
हुई । 

आज से ४८ साल पहले जब पराधीनता से जकडी भारत माँ अग्रेजी शासन से 
मुक्त हुई, लोकमान्य तिलक, सरदार पटेल, महात्मा गॉधी जैसी महान्‌ आत्माओ ने 
देश-हितार्थ स्वदेशी का नारा दिया, विदेशी का बहिष्कार किया | जीवनदायिनी गौ 
माता की रक्षा, शाति सुख के प्रतीक राम-राज्य की कल्पना दी। समस्त भारत मे 
चेतना आई, विदेशी सत्ता को भारत से भागना पडा | १७५ अगस्त की वह शुभ घड़ी 
जब श्री सुभाष चन्द्र बोस का स्वप्न साकार हुआ, श्री जवाहर लाल नेहरू ने भारत 
की राजघानी देहली के लालकिले से रवतन्त्रता का जयघचोष किया, यूनियन जैक नीचे 
उतरा, जन-मन की आशाओ का प्रतीक तिरगा आकाश मे लहराया | सोचा था भारत 
सोने की चिडिया पुन प्रफुल्लित होगा, प्राणीमात्र को प्यार मिलेगा, भोजन मिलेगा, घर 
मिलेगा, खेत हरे--भरे, खलिहान अनाज से पूर्ण होगे, नदियो मेप्रासुक जल होगा, वृक्षों 
से सुशोभित गुरूकलो मे विद्यार्थी विद्याध्ययन कर भावी भारत के कर्णधार होगे। 

विश्व में भारत अद्वितीय देश है जिसमे प्रकृति ने रामस्त प्रकार के अन्न 
स्वास्थ्यवर्धचक फल-फूल मेवे स्वादिष्ट मिर्चमसाले, औषधियों, खनिज घातुऐ, सोना 
चॉदी, रत्न हीरे-जवाहरात सब प्राप्त है। ना कुछ बाहर से मेंगवाने की आवश्यकता 
ना बाहर भेजने की चिन्ता | महात्मा गॉधी जी ने विदेशी वस्त्रो की होली जलवा दी 
कहने लगे “ना हागा बॉस ना बजेगी बॉसुरी” विदेशी वस्त्रों की उपस्थिति मे उनरोे 
मोह बना रहेगा, स्वदेशी नहीं अपनाऐगे जन-जन से चरर्बा चलवा दिया, छोटे-वडे 
की भावना स दूर खद दर रो शरीर सजजवा दिया । 

नहीं पता था हमारे ग्वप्ल इस प्रकार चकना चूर ४ जाऐगे| ४५ वर्ष मे तीन 
पीऊडी समाप्त हो गई, टर्द सकता गया ज्यो-ज्यों दवा की | उस रामय का वालक वृद्ध 
हो गया नौजवान मृत्यु की गोद मे सो गया, भारतीयता की बजाय घर--घर मे विदेशी 
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वस्तुऐ पहुँच गई वह भी निरर्थक स्वास्थ्य घातक भोग विलास से भरपूर अभिमान प्रदाता 
भाईचारे से दूर | हमारी भोजन सामग्री, फल-फूल , सब्जी, मिर्चमसाले व औषधियों 
सब निर्यात हो रहे है बदले मे मोगो की सामग्री आ रही है, हम मैँहगाई की मार से 
मर रहे है, सूखे उपवनो मे सगीत के फव्वारे लगाने की तैयारी है ।“अरब-खरब की 
सपदा, उदय अस्त लौ राज धरम बिना सब विफल है, ज्यों पत्थर भरो जहाज”। 
भारतवासी भूखे-नगे हो गए बदले मे भोगविलास की सामग्री, विद्यार्थीयों को बरबाद 
करने वाले टेलिविजन, व चारित्र घातक चित्रपट प्राप्त हुए । नशाबदी के स्थान पर 
शराब के ठेके सरकारी आय के साधन बन गए | गॉघी जी ने कहा था शराब की आय 
से मेरे देश के विद्यार्थी पढे तो मै उन्हे अनपढ़ रखना पसन्द करूँगा शराबी नहीं बनाऊँगा 
विदेशी मुद्रा की ललक इतनी बढी की चमडे व मॉस का व्यापार भी निर्यात हेतु प्रारम्भ 
हो गया। अलकबीर देबनार जैसे यात्रिक कत्लखाने खोले गए जहाँ पशुओं को 
भूखा-प्यासा, तडफा--तडफा कर मारा जाता है हमारी पूज्य गौ-मा का वश हाहाकार, 
चीत्कार करता हे और हम, हमारे राष्ट्रनायक विदेशी सुद्रा की ललक मे वातानुकूलित 
कमरों मे आराम करते है | 


“मत सता गरीब को वाकी मोटी हाय 
मुए चाम की धौकनी लोह भसम हो जाए” 


कही ऐसा ना हो कि हमे भी इसी प्रकार तडप-तडयप कर प्राण देने पड जाऐ । 
जब प्रभु के सामने उपरिथित होगे क्या उत्तर होगा हमारे पास अपने क॒कृत्यो का। 
प्रकृति का नियम है कि मेहनत करो भोजन पाओ, बिना मेहनत खाओगे तो मघुमेह, 
हार्टफेल जेसी व्याधियो के शिकार होकर पृथ्वी से सिघारोगे। 


आज हर भारतीय परेशान है न भोजन न आवास न प्रेम न भाईचारा | सब अच्छी 
वस्तुऐ विदेश जा रही है | बरबादी के कारण, भोग-विलास की वस्तुऐं यहॉ आ रही 
है। परिणाम सामने है न स्वास्थ्यवर्धक्र भोजन न प्राकृतिक प्राणदाता जल, न 
जीवनरक्षक शुद्ध वायु प्राप्त है । सब तरफ चीत्कार, हाहाकार, आतकवाद भुखमरी एक 
दूसरे से ईर्ष्या, ऊंंच--नीच की दीवारे आपस की फूट व कलह। 


प्रभु हमे सन्‍मति दे हम भारत का गौरव प्रकृति की अनुपम देन को पहचाने बिना 

भेदभाव के, बिना जाति-पांति के झगडो से समस्त बन्धु भारत माँ की गोद मे प्रकृति 

की अनुपम देन का लाभ ले | विद्यार्थीयो को सुसस्कृत विद्यादान मिले, भूखो को आहार 

प्राप्त हो, रोगियो की औषधियो से सेवा हो, हम अपने खर्चों को सीमित कर भगवान्‌ 

महावीर के परिग्रह-परिमाण व्रत का आचरण करे | मधुमक्खियो की तरह सग्रह की 
प्रवृति अपनाकर विपदाऐ मोल न ले | 

“प्रेमचन्द जेन 

भगवान महावीर अहिंसा केन्द्र 

अहिसा स्थल महरौली नई दिल्‍ली 
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जरा-सोचिए 
पुनर्जागरण : 


हमने पहिले लिखा था-हमारा अतरग कह रहा है कि स्वर्गों मे बैठे हमारे दिवंगत 
दिगम्बराचार्य उनकी व्याकरणात्तीत जनभाषा मे किए गए परिवर्तनो को बडे ध्यानपूर्वक 
देख रहे है ओर उन्हे सन्‍तोष है कि कोई उनकी ध्वनि-प्रतिकृतियों के सही रूप को 
बडी निष्ठा और लगन से निहार, उनकी सुरक्षा मे प्राण-पण से सलग्न है | भला, यह 
भी कहाँ तक उचित है कि शब्द-रूपो की बदल मे दिगम्बर-आगम-वचन तो गण६ 
र ओर आचार्यो द्वारा परम्परित वाणी कहलाए जाते रहे और बदलाव-रहित दिगम्बरेतर 
आगमो के तद्रूप-वचन बाद के उद्भूत कहलाएँ? हमे भाषा की दृष्टि से इस बिन्दु 
को भी आगे लाकर विचारना होगा। भविष्य मे ऐसा न हो कि कभी दिगम्बर समाज 
को इस बदलाव का खमियाजा किसी बडी हानि के रूप में भुगतना पड जाय? ऐसा 
खमियाजा क्‍या हो सकता है, यह श्रद्धालुओ के विचारना है-वैज्ञानिक पद्धति के हामी 
क॒छ प्राकृतज्ञ तो सही बात कहकर भी किन्ही मजबूरियो मे विवश जेंसे दिखते है । 
ओर वे आर्ष-भाषा से उत्पन्न उस व्याकरण के आधार पर विद्वान बने है, जो बहुत 
बाद का है । ओर शौरसेनी आदि जैसे नामकरण आदि भी बहुत बाद (व्याकरण निर्माण 
के समय) की उपज है | क्येकि जन-भाषा तो सदा ही सर्वागीण रही है। जो प्राकृत 
में डिगरीधारी नही है | और प्राकृत-भाषा के आगमो का चिरकाल से मन्थन करते रहे 
है-उनन्‍्हे भी इसे सोचना चाहिए-हमे अपनी काई जिद नहीं। जैसा समझे लिख 
दिया-विचार देने का हमे अधिकार है । और आगम रक्षा धर्म भी | हमारी समझ से बदलाव 
के लिए जो व्यय अभी होगा, वह अत्यल्प होगा-उसका पूरा मूल्य तो माषा-दृष्टि 
से आगम के अप्रमाणिक सिद्ध होने पर ही चुकता हो सकेगा । 
और अब- 

पाठको ने देखा-कुंदकुंद साहित्य की वर्तमान भाषा को अत्यन्त भ्रष्ट और अशुद्ध 
घोषित करने वाले अपनी उक्त गलत घोषणा को राही सिद्ध करने के लिए कैसी 
उलापटक मे लगे है-वे समाज का प्रभूत द्रव्य व्यय करा आधुनिक विद्धानो को इकट्ठा 
कर उनसे पक्ष मे हॉ कराने के प्रयत्न मे लगे हैं और इस अर्थयुग मे, जिन्हे प्राकृत 
का बोध भी नहीं ऐसे कतिपय कथित विद्वान भी बहती गगा मे हाथ धोने मे लगे है | 
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जो भी हो, हम अपनी बात पर दृढ है-हमारे आगमो की परम्परित मूल भाषा 
जैन शौरसेनी है और भाषा की अनेक रूपता के कारण, सभी प्राकृत--आगमो के सभी 
मूलशब्द सभी जगह प्रामाणिक है और भाषा मे एक रूपता नहीं है | यदि मूलभाषा बदली 
जाती है तो आगमों की प्रमाणिकता सदेह मे आने से दिगम्बरत्व की प्राचीनता भी सदेह 
के घेरे मे आने से अछू्ती नहीं बचेगी | क्योकि आगम की प्रामाणिकता से ही दिगम्बरत्व 
की प्रामाणिकता एव प्राचीनता सिद्ध है--जब मूल आगम ही अशुद्ध और बदलता रहा 
हो, तब दिगम्बरत्व और उसकी प्राचीनता ही कहॉ? स्मरण रहे-धर्म-पथ आगमाश्रित 
होता है। आगम बदला नही जाता | उदाहरणार्थ वेद हमारे समक्ष है--जिनमे किसी 
ने बदल का प्रयत्न नही किया और पाणिनीय को तदनुसार स्वर वैदिकी प्रक्रिया की 
अलग से रचना करनी पडी | हमे संदेह है कि शिखर जी के झगडे की भांति इसी 
प्रसंग में आगम की प्रामाणिकता-अप्रामाणिकता का एक नया बखेड़ा और ना उठ खड़ा 
हो। शौरसेनी मात्र को प्रश्नय देने से और भी बहुत से कटु-प्रसग उठ सकते है ? 


“'सम्पादक 
््डछ 


श्री सम्मेद शिखरजी (पारसनाथ पर्वत) 


दिगम्बर जैन समाज की आस्था का पवित्रतम तीर्थ है | इस तीर्थ 
की रक्षा हेतु प्रत्येक दिगम्बर जैन का सक्रिय सहयोग आवश्यक 
हैं। तीर्थ के विकास हेतु दिल खोल कर दान देना हमारा परम 
कर्तव्य हैं | 
दिगम्बर जेन समाज की एकता और समर्पण भावना से ही हम 
अपने आन्दोलन में सफल होगे | 
-सुभाष जैन 
संत्री 
श्री सम्मेद शिखरजी आन्दोलन समिति 
जैन बालाअम, दरिया गज नई दिल्‍ली--११०००२ 


इ२८९७. जरा) घोल रिप्नष्टाइादा एा चिट२५एछ७थुएटा 8 रे, ।ा०. 4059]/62 


“अनेकान्त' 
आजीवन सदस्यता शुल्क - १०१०० रू० 
वार्षिक मूल्य ६ रू०, इस अक का मूल्य १ रूपया ५० पैसे 


यह अक स्वाध्याय शालाओ एव म॒दिरों की माग पर नि.शुल्क 


विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वत्तन्त्र होते है। यह आवश्यक नही कि 
सम्पादक-मण्डल लेखक के विचारो से सहमत हो । पत्र मे विज्ञापन एव समाचार प्राय- 
नही लिए जाते। 


सपादन परामर्शदाता श्री लक्ष्मीचन्द्र जैन, सपादक श्री पद्मचन्द्र शास्त्री 
प्रकाशक . श्री भारतमूषण जैन एडवोकेट, वीर सेवा मंदिर, नई दिल्‍ली--२ 
मुद्रक मास्टर प्रिटर्स नवीन शाहदरा, दिल्‍ली--३२ 


बोर संवा मन्दिरका जैमासिक 
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पं० बलभद्र जो को सम्पादन शेलो : श्राचायंश्री के उद्गार 
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अप्रेल-जन ६४ का 'प्राकृत-विद्या' अड्ूः अभी मिला | पुृ० आ# श्री विद्यानन्द जो 
महाराज का चिन्तन पढ़ा। उन्होंने पं० बलपद्र जो को संपादन-विधि के विषय में स्पष्ट 
किया कि-- 

“उन्होंने (संपादक जो ने) अनेक ताड़पद्वोय, हस्तलिखित और म॒द्ित प्रतियों का 
तुलनात्मक अध्ययन करके अपने संपादन के कुछ सुत्र निर्धारित किए ओर उन सूत्रों के 
अनुसार प्रचलित परम्परा की लीक से कुछ हटकर छात्रोपयोगी संपादन किया ।' 

स्मरण रहे कि बोर सेवा मन्दिर प्रचलित परम्परा की लोक से न हटने की बात 
कर पाठान्तर देने को बात करता रहा है और मल आगमों में गृहीत सभो शब्दरूपों को 
प्रामाणिक मानता रहा है। (देख अनेकान्त विशषांक माच €४)। झद कि बलभद्र जी ने 
अपने संपादन में परंपरित लोक से हटकर बहुत से शब्दरूपीं को प्रागम-भाषा से 
बाह्य घो घत कर उन्हें बदलकर एकऋरूपता दे दो ओर ताडपत्नाय प्रति को आदर्श 
प्रति होने फो बात करते रहे । 

बोर संबा मन्दिर के दृष्टिकोण के समर्थन को दिशा सें उक्त तथ्य उजागर करने 
के लिए आचाय॑ श्रो को प्रामाणिकता श्रद्धास्पद एवं हृदयांकित रहेगी । 

प्राकृत (आषे) में व्याकरण के प्रयुक्त होने की सिद्धि में मुनि थ्रो द्वारा 'वागरण' 
शब्द एवं प्रस्तुत अन्य प्रमाण चिन्तनीय हैं। इनके विषय में (यदि आवश्यक हुआ तो ) 
किसी अन्य अद्थभू में निवेदन किया जायगा। मुनिभो को सादर नमोस्तु । 
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कहा परदेती को पतियारो। 
मत माने तब चले पंथ कों, सॉझि गिने न सकारी। 
सब कुटम्ब छांड़ि इहो, पुनि त्यागि चले तन प्यारों ॥१॥ 
दूर दिसावर चलत आपहो, कोउ न राखन हारी। 
कोऊ प्रोति करो किन कोटिक, अन्त हो यगो नन्‍्यारो ॥२॥ 
घन सों रुचि धरम सों भलत, झलत मोह मझारो। 
इहि विधि काल अनंत गमायों, पायो नहि भव पारो॥ .॥। 
साँचे सुख सों बिमव होत है, म्रम सदिरा मतवारो। 
चेतहु चेत सुनहु रे 'भेया', आप ही आप संभारो॥।४॥॥ 
कहा परदेसी को पतियपारों ॥। 
गरब नहिं कोज रे ए नर निपट गँबार। 
झंठों काया झंठी माया, छाथा ज्यों लखि लीज रे। 
क छिन साँस सुहागरु जोबन, के दिन जग सें जीज्ञ रे।। 
बेंगहि चेत बिलम्ब तजो नर, बंध बढ़ थिति कोज रं। 
'भधर' पल-पल हो है भारो, ज्यों-ज्यों कमरो भोज र ॥। 
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श्री पारवताथाव नम: 
सम्मेद शिखर जी (पारसनाथ पव॑त) 
के सम्बन्ध में 


बेबाक खलासा 


स्रम निवारण : 

सासदों, विधायकों एवं गणमान्य नागरिकों को 
सम्बोधित दिनांक ५ मई, €४ के अपने पत्र में श्वेताम्बर 
मूतिपुजक समुदाय के श्री राजकुमार जन ने बिहार के 
गिरीडीह जिले मे स्थित श्री सम्मेद शिखर जी (पारसनाथ 
पव॑त) से म्बन्धित तथ्यों को गलत तरीके से तोड-मरोड़ 
कर प्रस्तुत करते हुए अत्यन्त उलझन पूर्ण स्थिति पैदा कर 
दी है और इस प्रकार देश तथा समाज को गुमराह करने 
का प्रयत्न किया है। इसलिए पाठकों को वस्तुस्थिति से 
अतगत कराना आवश्यक हो गया है, ताकि किसी भी 
प्रकार के भ्रम की गुंजाइश न रहे । 
तोथ सभी जनों का : 

श्री राजकुमार जैन ने अपने पत्र के प्रारम्भ में 
स्वीकार किया है कि बिहार राज्य के गिरीडोह जि। मे 
स्थित श्री सम्मेद शिखर जिसे 'पारप्तनाथ पर्वत! के नाम 
से भी जाना जाता है ओर जहां बोबीस मे से बी] तीर्थ ह-ें 
ने निर्वाण प्रात किया है, जनियों का पवित्रतम तीय॑ है। 
उनके इस कथन से यहू स्पष्ट हो जाता है कि यह तीर्थ 
जैनो के सभी समुदायों का रामात रूप से वन्दवीय तीथ है 
चाहे वह दिगग्बर हो था स्थानकवासी अथवा तेरहपंथी 
या मूतिएरजक श्वेताम्बर । ऐसी स्थिति में प्रश्न उठता है 
कि इरूका प्रबन्ध केवल मूतिपुजक श्वेताम्बरों के हाथ में 
ही क्यो हो ? 
जालो पतनद : 

श्री राजकुमार जैन का यदि यह कथत सत्य है कि इस 
तीर्थ पर सदियो से श्वेताम्बर मूतिपूजरक सब्राज का स्वा- 
मित्व, अधिका र व प्रबन्ध रहा है, तब उन्हें सम्राट अकबर व 


गरहमदशाह से सनद ब्राप्त करने की आवश्यकता क्‍यों 
पड़ी ? वास्तविकता यह है कि उक्त सनद जाली थी जिसने 
'प्रिवी काउमिल! ज॑से न्‍्याथालय ने भो मान्य करार 
दिया है । (वाद क्र, र८८/४ वर्ष १९१२ ए, आई, आर, 
१६३३ प्रिवी काउसिल-१९२)। 
टोंक ओर चरण अति प्राच्चोन : 

श्री सम्मेद शिखर पर बीस टोंके तीथंकरों वी वे 
एक टोंक गौतम गणधर की अत्थन्त प्राचीर है (टोंक 
अर्थात्‌ छोटा मंदिर) | टोफो में चरण चिह्न दिगम्बर 
आम्नाय के अनुसार प्रतिष्ठित है। इन टोंक को शमी 
रूप मे सती जैनिशं द्वारा पूजा जाता रहा है, इसलिए 
पूजा का अधिरगार सउान रूप से सभी जनों का है (०, 
आई. आर, १६२६ प्रिवी काउ घिल-१३) | 
चढ़ावे पर एकाधिकार को व्यापारिक दृष्िट : 

बन्तुस्थिति यह है कि १७६० में ईस्ट इण्डिया कपनो 
ने भूठ) 'व्थ। में यह पर्वत थालगंत की जमीदारी में 
शामिल कर दिया था, मिसके अनुसार पालगत के राजा 
को पंत के मदिर का चढ़ावा भी मितवता था (ए. आई, 
आर, १६२६ पिवी काउसिल-६२)। सन्‌ :८७२ में 
मूतिवृुजक श्वेताम्बर सनाज के ट्रटट ने राज। से ५०० 
रुपया वाषिःफ देकर पर्वत के चढ़ावे का अधिकार प्राप्त 
कर लिया यह कदम उनके टस्ट के व्यवसायिक दृष्दिट- 
वंण को उजागर करता है । १५०० रुपये के एवज लाखों 
का चढ़ावा प्राप्त करना व्यवसाथिक नही तो और 
क्पा है। 
सोढ़ियों के निर्माण में बाधा : 

दिगम्बर जन समाज ने सन्‌ (८६८ में यात्रियों की 
सुविधा के लिए पहांड़ के रास्ते मे ७०४ सीढ़ियों का 


बेबाक सै लें।सा रे 


निमरिा राजा पालगंज की सहमति से किया था, जिसमें 
२०४ सीढ़ियां श्वेताम्बर मू्तिपूजकों द्वारा तोड़ दी गयीं; 
शेर १०० सोढ़ियां वहां आतब भी मोजूद हैं। इस पर 
व्किम्ब रो ते मुकदमा उलाया। (वाद नं. १ सन्‌ १६०० 
ई०) विद्वान सब जज हजारीबाग ते अपना निर्णय 
६-६-१६०१ को इस प्रकार दिया --८ 

“बह पहाड़ राजा पालगंज के रवामित्व का है और 
इस पर जैनों के दोनों सम्प्रदायों का समान रूप से पुजने 
का हक है तथा पहाड़ की सभी टोंके दोतों रम्प्रयायां 
द्वारा पूजी जाती हैं । दोनो सम्प्रदायों को मार्ग के उपयोग 
ओऔर उसकी मरम्मत दा एगान अधिकार है। दिंग्म्बरों 
द्वारा निर्मित सीढ़ियों को तोडने का कार्षे अपक्ृत्यथ था। 
दवेताध्वरों को आज्ञा दो जाती है कि वे भविष्य में इस 
तरह का कृत्य फिर न कर । 

उक्त फीमत के रेट सूर्तिपुजक र्वेतःम्बरा ने जो 
अपील की बट खारिज हू गयी । 
पवत की खरीद : एक सामन्तवादी कदम ; 
८-१-१६१८ का मृतिपुजक एवम्ताबर समाज ने ट्रस्ट के 
नाम से भारी रकप अदा करके जमीद।रों हुक पालगज 
के राजा से क्रय कर लिया | इवेतास्बर मृतिपुजकु समाज 
का यहू कदम सामन्तवादी था। यदि थे सदियों से तोव॑ 
के स्वामी थे ओर सम्नाट श्रकवर श्रादि से प्राप्त सनद 
इनके पास थी, तब पालग्रंज के राजा को भारी रकम 
देकर इसे खरीदने की श्रावश्यकता क्यों पड़ी ? 


जमपेंदारो उन्मलन : 

जमीदारी उन्‍्मूलत अधिनियम के अन्तर्गत १६४५३ में 
यह पहाड़ बिहार सरकार की मिल्कियत में आ गया । 
इवेताम्बर मूरतिपुजकऊक समात्र ने उसे चुनोतो देते हुए 
मामला सुप्रीम कोर्ट मे प्रस्तुत किया (वाद नं० १० वर्ष 
१६६७ एव वाद २३ वर्ष १६६८) | उच्चतम न्याथाउय 
ने 3नंका यह दावा रह कर दिया। 
टुस्ट कितना लोकतांत्रिक : 

श्री राजकुमार जैन का यह कथन कि कर्प्राणत्री 
आननन्‍्दजी (मूतिपूजक श्वेताम्बर) टस्ट लोकतांत्रिक है, 
सर्वेधा ज्रामक है। समस्त जेन समाज के प्राण और श्रमण 


संस्कृति की धरोहर श्री सम्मेद शिखर जी पव॑ते की 
व्यवस्था मनमाने ढंग से केवल एकाधिकार में संचालित 
हो, इससे ग्रधिक अलोकतांत्रिक कदम और कया हो 
सकता है ? व्ययस्था के नाम पर ट्रस्ट का कार्य शन्य है । 


पष्टाड बी अठ !वस्या को भुक्तमोगी यात्री हो जानते है। 
आखिर पवंत की आय को जनहित में व्यय करने की 
बजाय किसी एक तिजोरी मे समेट कर रख लेगा कहां 
तक उचित है ? 
बिहार सरकार पर प्राय : 

श्री राजकुमार जन द्वरा साहु अशोक जैन व उनके 
सहयोगियों पर यह आरोप लगाना नितांत दु्ावता पूर्ण, 
बेहदा भौर बबठाता है कि उन्होंते अपने प्रभाव से जिह र 
के मुख्यमत्री श्री लालप्रमाद यादव से यह अध्यादेश जारी 
करापा है । कोई थी सरकार आनन फानन में अथवा 
किसी व्यक्ति विशेष के प्रभाव मे आकर जप्पादेश जारी 
नहीं करतो । वास्तविकता यह है कि श्री लालप्रसाद जी 
ने स्वयथ शिब्रर जी जाकर तीथे की क्षुब्शवस्था का 
निरीक्षण किया और द्रवित होकर निरीक्षण के समय 
अपने उदगार प्रकट किए। उन्होंने दिगम्बरों और 
श्वेठाम्बरो दोतों की अलग-अलग बेठके की और स्पष्ट 
किया कि या तो जेंत समाज मिलकर पव्त की व्यवस्था 
करे, अन्यथा सर#र पर्वत के प्रबन्ध की दुर्दशा सहन 
नही करेगी । श्वेताग्बरों ने मुख्यमत्री के सुझ।व की उपेक्षा 
की । फलस्वरूप सरकार ने अध्थादें.[ जारी किया । 
सरकार फा लोकतांतन्निक कदम : 

बिहार सरकार का अध्यादेश पूर्ण रूप से लोक- 
तान्त्रिक है। अध्यादेश के अनुसार जैत समाज के सभी 
घटको को श्री सम्मेद शिखर पव॑त की व्यवस्था में समान 
भावीदारो प्रद।व ही नही की गयी है; बल्कि सरकार 
द्वारा आने म।लिताना हक भी जेत समाज को दिये भये 
हैं । यदि ग्रथ्यादेश में इवेताम्बर समाज को सम्रात हुक मं 
दिया गया होता, तब बह इसे श्रलोकतां त्रिक कह सकते 
थे। 
दुष्प्रचार का आधार : 

श्वेताम्बर मूतिएजक 'सेठ कल्याणजो आनन्दजों ट्रस्ट 
इस भ्रामक दुष्प्रचार में लगा है कि बिहार सरकार ने 


४, बच ४७, कि० २ 


इस अध्यादेश से ज॑ नियो से पहाड छीन लिघया है और 
भविष्य में बिहार सरकार पहाड़ की मालिक होगी, 
जबकि वस्तुस्थिति इमके विपरोत है। सरकार ने अध्या- 
देश के अनुसार पहाड़ की व्यवस्था और मालिकाना हक 
समस्त जन समाज को सोव दिया है। समस्त ज॑त समाज 
इस अध्यादेश के प्रति बिहार मरकार का ऋणी रहेगा । 
इस अध्यादेश से पर्वत के विकास का मार्ग प्रशस्त हो 
गया है । 
सामन्तवादो व्यवस्था का अन्त होगा : 

बिहार सरकार का यह लोकतान्त्रिक अध्यादेश 
'मूतिपुजक प्वेताम्वर टूट्ट-समाज की माम्रस्तवादो 
ठ्यवस्था पर अवश्य ही कुठा राघात है। आज समूचे देश में 
लोकतांत्रिक प्रणाली है, इसलिए सामन्तवरारी व्यवस्था 
आज के युग में जीवित नही रह सकती । समाज को 
उपका प्रजातांचिक हक देना ही होगा । ६ मई ?१६&४ 
को शिखरजी मुक्ति अगमियान में जो रंजी दिल्ली में 
आयोजित हुई थी, उसमे मतिपजक खवेताम्बरों के अति- 
रिक्त देश का समस्त जैन समाज सम्मिलित हुआ | लाखों 
महिलाओं, बच्चों, युवकों ओर वृड्धो ने तेत्न धूप की 
परवाह न करते हुए, स'ह अशोक जन के नेतृत्व मे अहिसा 
सिद्धात के अनृझा मौन जलूस निक्रांल कर बिहार 
सरकार के अध्यादेश द्वारा उठाये गये लोकतांत्रिक कदम 
का समर्थन किया | इतिहास साक्षी है कि पाण्डवों को 
सुई बराबर हुक न देने के कारण मह'भारत हुआ था । 
मतिपजक श्वेत;म्बर रमाज अथवा ट्रष्ट के अधिकारी 
इस प्रतंग से अवश्य ही सीख लेंगे, हम ऐसी आशा 
करते है । 
जैन संख्या का अनुपात : 

पत्र के प्रेषक भरी राजुम।र जा ने साधुओं को 
संख्या यात्रियों को संख्या ४ मिलाकर स हु श्री अशोक 
जन द्वारा उठाये गये अगन गे "श्री सम्मेद शिखर जी 
की धात्रा करने वाले तोथयात्रियो में ८५ प्रतिशत दिगंबर 
मेन होते हैं को गोण करते का असफल प्रय्रात्॒ किया है। 
वास्तविकता यह है कि श्री रुम्मेद शिखर जी जैन समाज 
का पूज्य तीये है ओर इसी श्रद्धावश जैन तो्यात्री रात 
एक बजे स्नान आदि से निवत्त होकर, शुद्ध वस्त्र धारण 


्रनेकाम्त 


कर वन्दमा के लिए नंगे पांव जाते हैं और पहाड़ पर 
सभी मंदिरों के दर्शनों के पश्चात्‌ ही वापस आकर जल- 
पात ग्रहण करते हैं। २७ किलोमीटर की यह पात्रा 
दोपहर तीन-चार बजे तक समाप्त होती है। इसके 
विपरीत 5वेताम्बर मृतिपुजक जूते पहनकर खाते-पीते हुए 
जल-मन्दि . तक जाकर वापस ग्रा जाते हैं। वे कमो भी 
सभी मन्दिरों, टोंकों को बम्दना महीं करते । तीथ्थयात्रियों 
में केवल १० प्रतिशत मूतिपूजक श्वेताम्बरी तथा 
६० प्रतिशत अन्य जैन यात्री होते हैं। अधिक संडुया 
दिगम्बरों की हो होती है। 
सामन्‍्तवादियों द्वारा शोषण : 

परह अकल्पनीय है कि रात के समय अंपरे में लालटेन 
के सहारे कंकरोले मार्ग पर यात्रियों को किन-कित 
असुविधष्वाओं का सामना करना पडता है? पहाड पर 
बिजली नहीं है। वर्षा में कही सिर छिप।ने का स्थान 
नहीं है । तिम पर असामाजिक तत्वों द्वारा लूटपाट भी 
की जाती है। ऐसी कोई भी दुर्घटना हो जाए तो उसको 
सूचना तलड्टी तक पहुच्नाने का कोई साधन नहीं है। 
पहाठ पर पीने के जल की कोई व्यवस्था नहीं है। मल- 
मत्र त्यागने का कोई प्रसाधन-कक्ष नही है। यह सब इन 
तथाकथित प्रबन्धकर्ता सामस्तवादियों की व्यवस्था के 
प्रति अमानवीय उपेक्षा नही तो ओर क्या है ? 
साधुओं का अनुपात : 

तथ्यों से ध्यात हटाने के लिए उपरोक्त पत्र में साधुओं 
की भिनतो में ६५२६ श्वेताम्बर मृतिपुजक और ४७५ 
दिगम्बर साधु दशयि हैं। पत्र में तथ्यों को जानबूझकर 
छिपाया सथा है | दिगग्बर आम्ताय में साधुओं की कई 
श्रेणिआं हैं, जेसे नग्त मुनि, ऐल्लक, छल्लक, ब्रह्मचारो 
आदि | ये थ्रेणियां उतके परिग्रह परिमाण (वस्त्र आदि 
की सीमा) के अनुरू। हैं| मुनि नग्न रूप हैं, ऐल्लक एक 
लगोटी रखते है और क्षुल्लक एक लंणोटी व चादर और 
व्रह्मययगारो कुछ और अधिक सामग्री >ख सकते हैं । 
एवेताग्बर मपूजक साधु (जिनके प्रति हमारे मन में 
पूर्ण आदर है) दिगमस्‍्बर आम्नाय के ब्रह्मवारी की तरह 
ही वरत्र घारण करते है। इस प्रकार के त्पाग्रियों की 
सक्ष्या दिगगबरों में कई हजारों भे है जो श्वेताम्दर मूति- 


बेब।क खलाता प्‌ 


पुजक साधुओ से नि.संदेह कई गुती है । हां, सभी प्रकार 
के परिग्रह त्यागी नग्न दिगम्ब्रर मुनि ४७५ हैं। कठिन 
तपस्या का तो गिने-चुने लोग ही पालन कर सकते हैं। 
वेसे यहां यह बताना भावश्यक है कि जिस बिहार प्रदेश 
में यह तो है, वहां श्वेताम्बर मृतिपुजको की सख्या 
वहां के समूचे जंव समाज की संझया के मुकाबले एक 
प्रतिशत भो नहीं है। अतः यह आएचरय की बात है कि 
बिहार से बाहर अहमदाबाद के कुछ सेठ-सामन्तों ने इस 
क्षेत्र पर कब्जा कर रखा है । 


विकास के नाम पर : 
इनका यह आरोप भी निराधार है कि कल्याणजो 


आनन्दजी ट्रस्ट को साहू बश्ोक ज॑त 'स्टे आडेर' लेकर 
विकास काये से रोकते रहे हैं | वस्तुस्थिति इसके विपरीत 
है। सारा चढ़ावा यह टस्ट लेता है जबकि इस ट्रस्ट ने 
आज तक कोई विकास कारये पहाड़ पर नहीं किया इसके 
विपरोत सम्मेदाचल विकास सम्तिति द्वारा किये जा रहे 
विकास कार्य को जबरत रोका और अदालत से सटे 
अा।इर लिए हैं। पंत पर बिजली नही लगते दी । पेयजल 
योजना का तीब्र विरोध कर उसे रुकवा दिया । 
प्रचोन चरण बरलने का दुष्कृत्य : 

पहाड़ पर बी मदिरो (टोंकों) में पुरातत श्रमण 
परम्परा के अनुरूप तीथंकरों के चरणचिन्ह दिगम्बर 
आम्नाय के अनुसार स्थापित हैं, जिन्हें जेत समाज सदियों 
से पजता रह्दा है। इस ट्स्ट ने विकास के नाध पर चार 
टोको पर जब पुराने चरण उखाड़ कर तये स्थापित कर 
दिये और भागे भी विकास के ताम पर श्रन्य टोकों के 
चरण बइलने जा रहे थे, तब दिगम्बर समाज ने मुकदमा 
करके इस कुकृत्य को रोका था। 'प्रिवो काउसिल' ने 
सब जज रांची के आदेश को बरकरार रखा, जिसमें जज 
महांदय ने बदले गये चरणों के स्थान पर पुनः पुराने 
चरण स्थाएित करने के आदेश दिए थे । पूरे कार्यकाल में 
विक्रास कार्य के नाम्न पर यही उलटफेर श्वेत स्वर सर्ति- 
पूजव) के ट्रस्ट ने अजाम दिया है। 
आय कहां जाती है ? 

जमोीदारी उन्मूलत नियम के अनुसार १८५५३ में 
विहार सरकार इस पहाड़ की स्वामी हो गयी । चूकि 
इस टुस्ट का अनधिकृत कब्जा था, अतः ट्रस्ट ने मुकदमा 


हारने के बाद भी बड़ी चालाकी से अन्य जेनो को अंधरे 
मे रखकर १६६५-६६ मे सरकार से अनुबंध कर लिया 
कि यह ट्रस्ट सरकार से ६० प्रतिशत पहाड़ की आय 
लेगा । इससे ट्स्ट को करोडों रुपये की आय हुई । किन्तु 
पहाड़ के विकास के नाम पर एक पंमा भी खर्च नहीं 
किया गया | श्रत. यह सार्वअतिक घन पव॑त के विकास 
पर न जगकर व्यक्तिगत पिजौरियों में ज!ता रहा है । 
मेन समाज जाग चुका है : 

उपरोक्त तथ्यों से यह स्पष्ट है कि समस्त जैन समाज 
की इस परम पावन धरोहर श्री सम्मेदशिखर जी पर 
ेताम्बर मूर्तिपजकों का कब्जा अलोकतात्रिक है । अब 
समस्त जेत समाज जाग चुका है, जिसका प्रमाण दिल्ली 
रलो है । अतः सामन्‍्तवादियों के मतसुबं, को अब्र और 
सहत तही क्रिया जा सकेगा । बिहार सरकार का अध्या- 
देश लोकतात्रिक, वंघानिक और न्याय पर आधारित है। 
इस अध्यादेश के ल|गू होने पर समस्त जेत समाज को 
इस पवित्र तीर्थ के विकास, सचालन एवं व्यवस्था मे 
समान रूप से भागीदारी के अलावा मालिकाता हक भी 
प्राप्त होगे। इससे अल्पसख्यक जन समाज में एकता 
बढ़ेगी और यात्रियो को सुविधाए मिलेगी । 
गांधी जी का स्वप्त साकार होगा : 

सम्मेदशिखर पर्वत के विकास के साथ-साथ इस 
अ!दिवासी बहुल अंचल का भी विकारा होगा । वहाँ रह 
रहे पिछड़ी जाति के नागरिकों को विशेषकर भील जाति 
के लोगो को रोजगार के अधिक अवप्तर चिकित्सा- 
सुविधाएं तथा शिक्षा के साधन प्राप्त होगे | यह सर्व विदित 
है कि सदियों से इस अचल के नागरिकों का शोषण होता 
रहा है ओर कल्थाण कार्यों की दृष्टि से श्राज भी इसकी 
उपेक्षा हो रही है। यदि यहां वास्तविक कल्याण-कार्य 
किये जा सके तो आजाद भारत मे निर्बतो के उद्घार का 
महृ।त्मा गाधोी का स्वप्त सरमुच साकार हो सक्रेग। । 
हमारो अपोल : 

हमे पर्ण भाशा और विश्वास है कि श्री सम्मेदशिश्व र 
जी पर्वत की मुक्ति के लिए भारत सरकार, सम्बन्धित 


मत्रीगण, सांसद, विधायक, अधिका रो, गणमान्य नागरिक 
(शेष पृ० ६ पर) 


उत्थ(च्छ)णक के ऋषभ जिनालय के निर्माता 
। प्रो भूषण साह' 


उत्थणक नगर संवत्‌ ११६६ के आएपास राजस्थान 
का एक विख्यात व्यापारिक एवं सांस्क्ृतिक केन्द्र था, जो 
तलपाटक जनपद के नाम से विरुयात था। उत्यूणक 
बागढड़ देशीय परमारो की प्रसिद्ध राजधानी केन्द्र था। 
परमार शासको की कई शाखाएं भारतीय इतिहात मे 
विख्यात हैं जंसे मालवा के परमार, लाट कर परमार, 
आबू के परमार, बागढ् के परमार, चन्द्रावती के परमार, 
किराडु के परमार, अर्ब॑द के परमार आदि जांद । 

उत्थुण शब्द काल परिवतत के कारण उत्बणर हुआ, 
फिर अत्यूणा बना आगे अत्यण से अन्थगक हुआ और अब 
अर्थशा के नाम मे प्रसिद्ध है। जाजकन यह राजस्थान 
के बासवाड! शहर से पश्चिम को आर लग्रंसग ४०-४५ 
कि मी० दूर एक छोटा-सा ग्राम है, पास ही डगरपुर शहर 
भो है । बांसवाड़ा के पूर्वत्तर में प्रतापशढ़ नगर भो है। 


अनुमान है प्राचीन काल में यह सम्पूर्ण क्षेत्र त्नपाटक 





(पृ० ५ का शेषांश) 

तथा भारद की जनता हमें न्याय दिलायेगी । सभी न्याय- 
शील बुद्धिजीवो मूतिपूजक श्वेताग्बर समाज अथवा उनके 
टूस्ट द्वारा किये जा रहे दुष्प्रचार मे न आकर वास्त- 
बिकता को समझेंगे और बिहार सरकार के लोहतानिक 
अध्यादेश को पारित करायगे। हमारी श्वेत!म्बर मूति- 
पूुजक समाज व उनके ट्रस्ट से भी यह अपेक्षा है कि वह 
भगवान महायरीर के रिद्धांत अटिसा, अपरिग्रह व 'जीओ 
ओर जीने दो' के अनुष्ठप, सामन्तदादी दृष्टिकोण क 
बजाय समन्वयबादी दुष्टिकोण अपनावार, जन समाज की 
एकता में योगदान देफर अपने | शाल हुृदेप का परिचय 
देंगे । 


सुभाष जेन, संयोजक 
अ्रमण संस्कृति रक्षा समिति 


ले० करदनलाल जेन रिटायड व्रिन्पिफ्ल 


पत्तन के नाम से विख्यात था। आऑजकल इसको खोमा 
मध्यप्रदेश के मंदसोर जिले की सीमाओं से मिली जुली 
हू! 

पतापगढ़ नाजे भी हुम्बड़ जंतोओा प्रमुख केन्द्र है, 
पूर्वंकाल में यह सम्पूर्ण क्षेत्र तलपाटक पत्तन के नाम से 
विध्यात जैन पर्मावलम्बियों का प्रमुख धमिक एवं 
सास्कृतिक केरद रहा हीगा। अर्थरया ग्राम से दो विस्तृन 
जन शिवानेख प्राप्त हुए है जिनमे से पहला स० ११५९ 
वा है नी बिल्कुल ही जोीणं शीर्ण दगा में है, इससे केवल 
उत्थूणण के शासक विजेयराज परश्मार के पिता श्री 
चामुप्ड)ाज के बारे में थोटी-पो सामग्री प्राप्त होती है, 
पर दृ।र, शिलालेख जो सवबत्‌ ११६६ का है बिल्कुल 
माफ और स्पष्ट दे । इस शिलालेख से यहां के राजश्रष्ठी 
श्री भूषण साहु द्वारा निरमित ऋषम जितालय का तथा 
श्री भूषण साहु के पारिवारिक जतों का भी विस्तृत परि- 
चय मिलता है साथ ही माथुरान्वयी जाचाये छत्वस्तेन का 
भी उल्लेख मिलता है जो शोध की दृष्टि से अन्यधिक 
महत्वपूर्ण है क्योकि अब तक माथुरान्य से सत्रधित 
किसो छत्र मेन आवार्य का कही भी उल्नेख नहीं मिलता 
हें! ये 

पह संवत्‌ ११६६ का शिलालेख सस्कृत भाषा म॑ 
उत्कीणित है, इसके श्लोको की सक्ष्या कुल तीस है । इन 
एलोकी की भाषा उच्च कोट की अलकारिक है तथा 
सुपुष्. सस्कृतमय है। यह शिलालेख अर्धूणा के जंत मदिर 
क॑ ध्वत्तावशेषों से प्राप्त हुआ है और अब यह अजमेर क॑ 
म्यूजिसम में सुरक्षित है। इस शिलालेख को विज्ञानिक 
सूमाक नामक शिल्पी न उकेरा थधा। इस शिलालेख के 
पहले तथा चोथें से बीपर्वे छद्दो तक की रजना कटु नामक 
विद्वान ने की थी बाकी छत्ते की रचना माइल्‍ल वशी 
साबष ब्राह्मण के पुत्र श्री भादुक विप्र ते की थी। इव 


श्रो भूषण साह ७ 


शिता लेख की रजिस्ट्री बाल्नत्न वंशी राजपाल कापरथ के 
पुत्र सन्धिविग्रहिक मंत्री बासव ने की थी। आजकल के 
रनिस्ट्रेशन को भांति प्राचीत काल में भी ऐसे लेखो थी 
प्रामाणिकता के लिए शापकीप भधिकारियो द्व! रा (लिपि- 
बद्ध कराया जाता था। इससे ज्ञात होता है कि श्री वासव 
तत्कालीन प्रतिष्ठित पुरुष थे भोर काय्स्थ होते हुए भी 
जेनघधर्म के प्रति बिशिष्ट अनुराभी थे। बेशाख शुक्ला 
तृतीथा सोमवार संबत्‌ ११६६ को राजश्रेष्ठी श्री मुषण 
साहू द्वारा निर्मित इस विशाल जिनालय में भगवान 
ऋषभदेव के जिन विम्प्र को प्रतिष्ठा कराई थी | इस समय 
उत्थ(च्छू ,णक पुर मे परमार वंशी महाराज विजयराज 
का राज्य था जो घामुण्डराज के पुत्र तथा माण्डलीक के 
प्रपौत्र थे । अब हम पूरे शिलालेख का हिन्दी रूपान्त*ण 
प्रत्येक एनोफ ऋमसे प्रस्तुत कर रहे हैं :-- 

सं प्रथम “४ नमो वीतरागाय” अभ्ति चीतराए 
प्रभु को नमस्कार के बाद प्रथम इलोंक में जनेन्‍द्र प्रभु को 
वंदना को गई है। वे जित प्रभु जयवंत हों जो भव्य जन 
रूपी कमलराष्नि के लिए यूये तुस्य हैं, जिन्होंने ला।ं को 
ज्ञान का प्रतण देकर उन्हे पूर्ण बिकसित कर दियः है, 
जिनके समक्ष परवादो रूपी अधकार क्षणभर को भी नहीं 
टिक पाता है, तथा चचल क्ुवादी छझत्ी जुगन प्षणभर मे 
विलीन हा जाते है ऐप्त जिनेन्द्र भगवान जयवत हो ॥१॥। 
"हा उच्छ (त्थ्‌ू )णक पुर में परभार बशी राजा 'जी भद- 
लीक नाम से विख्यात थे जिन्होंने कन्ह ओर पिन्धराज 
जैसे सेनापतियों का विनःश किया था, इनके पुत्र च्षाशड- 
गाय ने यजा अयनी कोतिपताका लहराई थी तथा “य 
स्थली देश (राजस्थान) मे अवन्ति (उज्जयनी) प्रभू क 
सभो साधनो को नष्ट कर विनाक्ष किया था इनके पुर 
विजयराज जयवत हो, जिन्हींमे अपना यश भ्सार भर 
प्रसारित किया था, वे सौभाग्यशानी थे, उन्होंने श्र 
समूह को जीत लिया था, वे गुणरूपी रत्नों को सागर की 
भाति धारण किया करते थे तथा थे शूरवीर ओर बल- 
शाली थे ॥॥२-२।। 

इस स्थली (राजस्थान) देश में तलपराटक नाप्र का 
एक प्रेष्ठ नगर था, जिसकी ललनाओ ने देवांपनाओं के 
सौन्दर्य से भी अधिक सुन्दरता पाई थी | यहां एक विशाल 


सुन्दर जिनालय था जिप्तकी ध्वजाओं के विस्तार ने सूर्य 
भगवान को किरणो ऊ्ले प्रसार को भी रोक लिया था ॥४॥ 


इस तलपाटक गगर में नागर वश के मर्धन्य, समस्त 
शास्त्र ज्ञान के सागर तथा जिनकी अस्थि मज्जा जिनागम 
की अभिलाप! रूपी रसामृत से परिपूर्ण थो ऐसे अम्बर 
नाम ऊ श्रेष्ठतम वेद्चराज थे, जिन्होंने सदृगृहरुथ होते हुए 
भी इन्द्रिपों पर पूर्ण नियन्त्रण कर रखा था, पापों मे रहित 
पूर्ण सपमी तथा गृहस्थ के बारह ब्रतो (देश ब्रत, अणक्रत, 
शिक्षा ब्रतादि) से अलकृत थे । जो पट आवश्यक कर्मों का 
निष्ठा पूर्वक पालन ; रते ये, उन्होंने एकान्त वन प्रान्त मे 
अन्तेबासि (शिष्य) की भाति अज>नलिबद्ध होफर चक्रेश्वरी 
देवी को उपासना की तया रोगी की भाति अनन्य भाव 
से देवी की सेवा की । अतः उनकी इस असाधारण भक्ति 
९ श्रेष्ठ गुणो के कारण चक्रेण्व्री देवी की उन पर कृपा 
हुई ओर उन्होने देवों की सिद्धि प्राप्त की ।| ५-६।। 


इने जम्बर वेद्यराज के पाताक नाथ का पुत्र उत्पस्न 
हुआ' जो भव्य पुरुषी को अनेक झाननद का दाता था, जो 
४ मल बुद्धि का धारक था, सम्पूर्ण शास्त्र ज्ञान का पार- 
दर्शी था, मम्पूर्ण आयुर्वेद दा ज्ञाता था तथा दयालुता 
पूर्वक धनी रोगो से प्राक्रान्त लोगो का निदान जाने उन्हें 
राग करता था ऐसे 
ओर लत्लुक नाम के 
शास्टा ऊ पारगत एवं 


पापाक वेद्य के आलोक, साहस 
तीन पुत्र उत्पन्न हुए जो सम्पूर्ण 
पारखी थे ।॥७-५॥। 

इनमें से ज्येष्ठ पुत्र आलोक सहज रूप से विशुद्ध एव 
विशद बुद्धि से सुशोक्तित था, जिसते अपनी आत्तरिक 
;छिट से सम्पर्ण इतिहाम और तत्वज्ञान के सार को 
स्फूरित किया था, तथा संवेगादि गुणों से अपने सम्यक 
प्रभाव को व्यक्त करने वाला था, तथा अपने धन का 
सत्वात्रों को दावादि ब्रवत्तियो में उपयोग किया करता था, 
पथा झपनी कुल परम्परा के अनुमार समस्त साधुवर्ग की 
मेवा में तल्नीन रहता था, तथा समस्त जनता को आन्हाद 
करने वाले उत्तम शोल स्ववाव को घारण करने वाला 
था तया यतियो, धेर्यव्रातों, विद्वानों आदि के भार को 
आनन्द पूवेंक धारण करते हुए वह आनोक साह योगी 
और भोगी के स्वरूप को एक साथ ही घारण करने वाला 


ष्ध वर्द ४७, ० १ 


था अर्थात्‌ धर गृहस्थी का भोग करते हुए भी योगी की 
तरह जोवन यापन करता था ।!&-१०॥ 


यह आलोक साहु छत्सेन नामक श्रेष्ठ गुर स्वरूप 
पुनि (आचार) की अनन्य मन से सेवा में तत्पर रहता 
था ।ये छत्रतेन आचाये माथुरान्वय रूपी विशाल आकाश 
के प्रखर सूर्य तुल्य थे। वे अपनी बक्‍तृत्वकला से समस्त 
सभाजतों का मन ज्ञान से अनुरंजित कर देते थे। इन 
आलोक प्ताहु की श्रेष्ठ धर्मपत्नी का नाम हैला था जो 
समस्त निर्मल गुणों से युक्त अति शीलबती थी, जिससे 
इनके तीन पुत्र उत्पन्न हुए, जो नय नीति के ज्ञाता विवेक- 
बन्त और प्थ्वी पर रत्न रूप से विभूषित थे ॥११-१२॥। 


इतमे से ज्येष्ठ पुत्र का नाम पाहुक था जो निर्मल 
ज्ञान वाला था, गरुजनों की भक्ति मे सदेव तत्पर रहता 
था, सुतीक्षण बुद्धि से युक्त था जिसके जिनागम सबधी 
ज्ञान के प्रश्नों से गणधर जंतते विशेषज्ञ भी विमुग्ध हो 
जाते थे फिर किसी और को बात ही क्या कहना ? श्री 
श्री पाहुक श्रेष्ठी करणानुयोग और चरणानुयोग रूपी 
शास्त्रों मे अत्यधिक अवीण था, इन्द्रिय जनित विषय भोगों 
से विमुख रहता था, आह्दार, औषधि, अभय, शास्त्रादि 
दान तीथ का प्रवर्त तक था, समता भात्र से अपने चित्त को 
निमत्रित रखता था, मन बराग्य भाव से ओत प्रोत रहता 
था, सांसारिक पापो से विमुक्त हो धर्म को उपाप्तना करते 
हुए ब्रतों का आचरण किया करता था ॥१३-१४॥ 


पाहुक से छोटा भूषण साहु था जो सस्तार मे भली 
भांति गिययात्र था तथा बुल परम्परा से प्राप्त लक्ष्मी का 
पात्र था, सरस्वती का भण्डार और निम्मत्र ज्ञान का 
रसिक या, तथा क्षमा रूपी लता से युक्त अत्यधिक 
कृपालु था। यह भूषण श्रेष्ठी सुन्दरता मे कामदेव तुल्य 
सौभाग्यशाली, बलिष्ठ तथा नेतृत्व गुण से सम्पन्त, घन में 
बुबेर तुल्य अत्यधिक विवेकपूर्ण बुद्धि बाला, उन्नति मे 
सुमेश तुल्य तथा मानसिक गम्भीरता में अगाध जलनिधि 
तुल्य तथा चातुर्य मे विद्याघर की भाति ऊंता था । जिन 
शासतरूरी सरोवर मे राजहस को भांति कल्लोल करने 
बाला, मुतती जनों के चरणकमलों में घ्रमर तुल्य सम्पूर्ण 
शास्त्र समूह रूपी सागर में मकर की भाति, तथा महि- 


ग्रभिकाम्त 


लाओं के नयन कपलों के लिए सुन्दर चन्द्रमा की भांति 
भ।नन्ददायक था। विचक्षण जनों का प्रिय, सुन्दर सरस 
व्यवितत्व वाला उदार चित्त, बुद्धिमान, सुभगता और 
सोम्यता की मूर्ति था। प्रसाद गृण से युक्त था, महान 
विपदा छा गड़ढ़ों के समुए को सरलता से प्राटने वाला, 
स्थिर बुद्धि से अपने कुल परम्परा रूपी रथ को उर््नात के 
चरम शिश्वर पहुँचाने बाला, ऐसे अनेकों सदगृणों का 
भण्डार श्री भूषण साहु था ॥|१५-१६॥ 

दहन भूषण श्रेष्ठी की लक्ष्मी और सीली नामक की 
दो पत्नियां थीं, जो पतिब्रत ध््म भ्रोर चरित्र गुणसे सयुक्त 
थी। उन गुरु और देव भक्‍त भूषण श्रेष्ठी से सीलो के 
आलोक, साधारण भौर शांति नाम के तीन पुत्र उत्पन्न 
हुए जो अपने बन्धु-बान्धवोके चित्त रूपी कमली को विक- 
घित करने के लिए सूर्य तुल्य थे ओर स्वंगण सम्पन्न थे 
एवं योग्य थे ॥२०-२१॥ 

एक दित भूषण श्रेष्ठी ने सोचा कि यह नश्वर आयु 
तो तप्त पव॑त पर गिरे पड़ थोड़े से जल विन्दु की भांति 
नश्वर है और लक्ष्मी हाथी के कानो की भांति चंचल 
और अस्थिर है तथा अपने शास्त्र ज्ञन से उसने निश्चय 
किया कि स्व पर कल्यारा के लिए तथा स्थायी यश के 
लिए कोई मड्भुल कार्य करना चाहिएः अतः भूषण श्रेष्ठी 
ने यहाँ एक जिनालय का निर्माण कराया। श्री भूषण श्रेष्ठी 
का छोटा भाई श्री लहजाक वहां बहुत अधिक विख्यात 
था, वह नित्य प्रति जिनेन्द्र भगवान की पूजा करता था 
तथा ग्रपने बड़े भाई भूषण की आज्ञाओं का सवितय 
पालन करता था ।२२-२३।। 

श्री भषण श्रेष्ठी के ज्येष्ठ भ्राता जिनका १३वें श्लोक 
में पाहुक लिखा है लिपिकार ने उसे इस छद में बाहुक नाम 
से उत्कीणं किया है। सम्भवत: “पं” व 'बा” के पढ़ने में 
भी शिलालेख के पाठकों को भ्रम हो गया हो अस्तु । इम 
एलोक के बाहुक और १३वें इलोक के पाहुक दोनों एक हो 
व्यक्ति हैं। अत: हम पिछजा वाहुक नाम हो प्रथोग करेगे। 
इस तरह भूषण श्रेष्ठो के अग्रज पाहुक श्रेष्ठी को धर्मपत्नो 
का नाम सीडी था ओर उससे अनेक शुभ लक्षणों से सथुक्त 
अम्बर नाम का पुत्र उत्पतन हुआ था ।२४ विक्रम सवत्‌ 
२१७७ में स्थली (राजस्थान)बैश मे महा 0ज विजपराज 


भो मृषण साहु & 


के शासन काल में बेशाख शुक्ला तृतीया सोमवार अक्षय 
तुतीया के दिन श्री भूषण श्रेंष्डी ने बृषभनाथ के जिना- 
लय में भगवान ऋषभदेव के जिनविम्ब की प्रतिष्ठा 
कराई थी। यह ऋपभ नाथ का जिनालय स्थली देश के 
उत्थ (चछ)णक नगर में था ॥२५-२६।। 

इस शिलालेख के प्रयम तथा चोथे से अठारहवें श्लोक 
तेक के कूल सोलह श्लोक श्री कटुक नामक विद्वान ने रचे 
थे । शेष १४ छद भाइल वशी थी सावड ब्राह्मण के पुत्र 
श्री भादुक ने रच थे ॥२७-२५।। 

उस समय यहां बालम वशी राजपाल कायस्थ के धुत्र 
श्री वासव उस राज्य सधि विग्रहक अधिकारी थे । उन्होंने 
उस शिलालेख को अधिकारिक रूप से लिखा था अर्थात्‌ 
रजिस्टर्ड किया था ॥२६॥ 

आशोवेचन - जब तक पृथ्वी पर राम राबण का 
चरित्र लोग बखान क? ते रहेंगे, जब तक गज्जा (विष्णपदी) 
मे जल बहता रहेग,, आकाश में चम्द्रमा विद्यमान रहेगा 
तथा श्रमणों द्वारा उपदिष्ट अरहन्त के वाक्यों को श्रुत 





(शास्त्र आगम) के रूप मे लोग सुनते रहेगे तब तक श्री 
भूषण श्रेष्ठी की यह यशोगाथा पृथ्वी तल पर चिरकाल 
तक गाई जाती रहेगी !.३०॥ 


विज्ञानिक सूमाक ने इस प्रशस्ति को शिलाउट्र पर 
उत्कीर्ण किया | मगल हो, महा श्री : 


नोट :--प्राय: आशीवंचनो मे लिखा जाता रहा है कि 
'यावदगजड्जा च गोदा व” “यावच्चन्द्र दिवाकरों' 
आदि आदि पर इस प्रशस्ति के आशीव॑चनात्मक 
पद में जो विशषजश प्रयुक्त हुए हैं वे अपने आप में 
अनूठे हैं तथा कहों पढ़े सुने भी नहीं गये। इस 
सम्पूर्ण प्रशस्ति में स्थली (राजस्थान) तथा विष्णु- 
पदी (गद्जा) शब्द ऐसे अप्रचलित संस्कृत शब्द है 
जिनका प्रयोग सामान्यतः: अन्यन्न कम उपलब्ध 
होता है । 


श्रुत कुटीर, ६८, विश्वास नगर 
शाहंदरा दिहली-३२ 


भावेण होह णग्गो बाहिर लिगेण कि चर णग्गेण। 
कम्मपयडोण णियर ग्रासइ भावेण 0७ 

णरगत्तणं अकृज्ज भावणरहियं जिणंहि पण्णसं। 
इय णाऊण य॑ णिच्च  भाविज्जहि अप्पयं धौर ॥। 


--भाव पाहुड ५४-५५ 


भाव से तग्त होता है, केवल बाहिरी नग्न वेष से क्‍या लाभ है? भाव 

सहित द्रव्यलिग होने पर कर्मप्रकृति के समूह का नाश होता है, मात्र द्वव्य के 

होने पर नहीं । भावरहित नग्नपना कार्यकारी नहीं है, ऐसा जिनेन्द्र ने कहा है। 
ऐसा जानकर हे धीर, सदा आत्मा का चिन्तन कर। 

पा मा आओ मय मय पक 


आधुनिक संदर्भ में आचरण को शुद्धता 


समाज ओर देश के विकास, प्रगति और समृद्धि के 
लिए इकाई के रूय में जनतामान्य को भागीदारी सर्वाधिक 
महत्वपूर्व है। उस गे मनोव॒त्ति, आचरण और नंतिकता 
समाज के निर्माण को जो दिशा प्रदान करती है उसी से 
उमका स्वरूप और ढांचा स्थिर होता है। आज देश मे 
समाज को जो स्थिति है उसे उत्साहुजनक नही माना जा 
सकता । गत कुछ वर्षों की तुलना मे समाज के स्वरूप में 
जो बदलाव आया है उसे भले ही आधुनिकतावादी 
सुमस्क्ृत और प्रगतिशील मारने किन्तु देश के लिए किसी 
भी रूप में उसकी प्रासंग्रिकता तब तक रेखाकित नहों की 
जा सकती जब तक देश के सर्वागीण विक्रास में उसका 
पूर्ण योगदान न हो । 

आज समाज का जो स्वरूप हमारे सम्मुख है वह 
पृर्णंत: स्वस्थ नहीं कहा जा सकता | आधुनिकता का 
आचरण जिस प्रक्तार उसे घेरता जा रह! उससे उधम 
फंशनपरस्ती, झत्रिमता (बनावटीपन), [दिखावा ओर 
आइ्म्बर की प्रवृत्ति शो विशेष रूप से श्रोत्तहन मिला 
है । परिणामन. उप्तकी परम्गराओ सस्कृति ओर सभ्वता 
में ।पप्त बदताव ऊाया है। लोगों में दूसरों को परवाह 
तन कर आग ढढ़ने को प्रतिउन्द्ता तेजी से पनप रहो है। 
अपने यहा विल/सिता के आधुनिकतम साधन अधिक-से- 
अधिक एकत्र करने में लोग किसी से पीछ नहीं रहना 
चाहते । उसऊ लिए चाहे उन्हें कोई भी उल्टे सीधे तरीके 
क्यो न अपनाने पड़ें। यही बजह है कि आज लोग 
भावनात्मक रूप से समाज से उस श्रकार नही जुड़े दे जिस 
प्रकार जुड़े रहना चाहिए था या पहले जुड़े रहते थे। 
इसका एफ परिणाम यह हुआ कि लोगों मे घामिक भावना 
का शने. शर्ते. लोप होता जा रहा है। घ॒र्मं भी आजकल 
भावना और मन से जुड़ा हुआ नहीं लगता है, उसे भी 
भाइडम्बर भोर दिखावा का माध्यम बनाकर अपबो स्वायथ 


() आचाये राजकुमार जन 


पूर्ति का साधन ब्नाया जा रहा है। जो धर्म अन्त.करण 
और भावता मे जुड़ा रहना चाहिए उसे आज वहां से 
निकालकर बाह्याडम्बर के आवरण मे लपेट कर प्रस्तुत 
किया जा ?हा है। धर्म के नाम पर आजकल जो कुछ 
भी किया जा रहा है वह धर्मातरण नही, धर्माचरण के 
विरुद्ध है । 

समाज में एक ऐसा वर्ग भी आजकल पत्रप रद्ा है जा 
धर्म की ताड लेकर सम'ज में नफरत और बैमनस्य के 
बीज पद) कर रहा है | लोगो पे धामिक भावताए भडका 
कर अपनो स्वार्थ पूति करता ही उनका मुख्य उद्देश्य है। 
ऐमे मुट भर लोग समाज के सम्पृर्ण वातावरण को ने 
केबन अनान्त कर रह है, वरन उसमे अराजकता की 
स्थिति पद्रा कर रहे हैं| सम्भव. यहो कारण हैक 
सहिब्णु गयाज घीरे-धीरे अमहिष्णु होता जा रहा है। 
एक ही उमा अब धर्म के आध।२ पर विभाजित हो रहा 
है और उनमे सोमनस्य एवं भावनात्मक एकता के स्थान 
पर स/म्प्रशायिकता की भावना पगप *ही है। उदारता- 
बादी दृष्टिकोश व्ीरे-घीरे लुप्त होता जा ग्हादहे। 
अन तिक और अलगावधादी तत्वों के द्वारा जब भडकाने 
वाली स्थिति उत्पन्न की जाती है तो लोगो में विरोध 
और ईश्या की आग को फैलाने के लिए वातावरण तैयार 
किया जाता है और उनकी धघामिक भाववाओ को उक्रसा 
कर उनसे खिलवाड़ किया जाता है। अन्तत; समाज के 
निरीह और बेकसूर लोगों को उत्तता शिकार होना पड़ता 
है। धर्म के नाम पर की जाने वाली आउइ्म्बरपुर्ण 
प्रवत्तियों की परिणति अन्ततः विद्वेष, ईष्प ओर हिंसा मे 
होती है जिसका परिणाम्र निरपराघ लोगा को भगतना 
पड़ता है । 

प्रगतिशील कहें जाने वाले वर्तमान वैज्ञानिक एवं 
भोतिकन्नादी युग में श्राज मनुष्य को प्रवत्तियां अन्तर्मुब्बी न 


आधुनिक सन्वर्म में भाचरण को शुद्धता ११ 


होकर बहुर्मुखी भ्रधिक हैं। इसो प्रकार मनुष्य की समस्त 
प्रवत्तियों का आकर्षण केन्द्र वर्तमान में जितना अधिक 
भौतिकवाद है उतना आध्यात्मवाद नही । यही कारण है 
कि आज का मनुष्य भौतिक नश्वर सुखों में हो यथाय॑ 
सुख की अनुभूति करता है, जिसमे अन्तिम वरिणाम 
विनाश के अतिरिक्त कुछ नही है। वर्तमान मे किया जा 
रहा सतत बिन्तन, अनुभूति का धरातल, अनुशीलन को 
परम्परा ओर तीब्रगामी विचार प्रवाह सब मिलकर 
भोतिकव।द फ विज्ञाल समुद्र मे इस प्रकार विद्योन हो 
गए हैं कि जिसके अन्तर्जंगत की समस्त प्रबतियां अवरुद्ध 
हो गई हैं । इसका एक यह परिणाम अवश्य हुआ है कि 
वतंतान मपुत्य समाज को अनेक वेज्ञाविक उपे ब्धिया 
प्राप्त हुई है, जिससे सम्पूर्ण विश्व में एक अभूतपूर्व 
भोविकताबादी वेज्ञाविक क्राति का प्रमार लक्षित हा रहा 
है । यह कराति आज वेज्ञाविक क्रात के धाम | कही 
जाती है भौर इसभ होने वाली उप 4 ब्यवा बे व. न 
उयलब्धिया कहलाती हे । आधु्िक [(वन्ञान +# प्रत्येक 
क्षेत्र मे ये वैज्ञानिक उपयब्धिया हुई है, जनौर हो रही है । 
इस वेज्ञानिक क्राति ने जहां धर्म और सम।ज को पावित 
किया है, वहा मनुष्य जीवंत का कोई भी अश उसके प्रभाव 
से अछूता नही रहा है ! यही कारण है के मनुष्य के 
भआाचार, विषार एव. आद्ार-जिहार में आज अपेत कृत 
भ्रधिक परिवर्तन दिखलाई पड़ रहा है। आज मनुष्य 
पुरातन परम्पराओं का प।लन करते हुए स्वयं रण्वरिदी 

हलाना पसन्द नहीं करता है, क्योंक हमारी प्र।चीन 
परम्पराएु आज रूढित्रादिता का पद बन चुकी है। इस 
परिस्यिति ने हमारे आट्ार-विहार तथा आचार +चार 
को भी अछा नहीं रखा। इसी सदर्म में हम अपने 
वर्तमान ख।त्-पान एवं आचरण को देखता परखना 
चाहिये। भारतीय सम्कृति में मनुष्प के आधे ण की 
शुद्धता को विशेष महृत्व दिया गया है | जेत्र तक मनुष्य 
अपने आचरण को शुद्ध नहीं बनाता, तब तक उसका 
शारोरिक विकास महत्तहीन एवं अनुपयोगी है । मनुष्य के 
आचरणा का पर्थाष्त प्रधाव उम्के स्वास्थ्य पर पडता है। 
विपरीत आचरण या अशुद्ध आचरण मानव स्वास्थ्य को 
उसी प्रकार प्रभावित करता है जिस प्रकार उसका आहार 


विहार । आचरण से अधभिप्राय यहाँ दोनों प्रकार के 
आचरण से है--शारोरिक और मानसिक | शारोरिक 
आचरण शरीर को भ्रौर मानसिक आचरण मन को तो 
प्रभावित करता ही है साथ में श्रारीरिक आचरण मन 
को ओर मानसिक आचरण शारोर को भी प्रभावित 
करता है। इन दोनो भाचरणा से मनुष्य को आत्मश्रक्ति 
भी निश्चित छप से प्रभावित होती है? क्योक्ति आचरण 
को शुद्धता आत्मशक्ति को बढाने वाली और आचरण को 
अशुद्धतआ आत्म्शाक्र का छांस करने वाली होती है । 
इसका स्पष्ट प्रभाव मुनिजन, योगी, उत्तम साधु ओर 
सन्‍य।सियों भे देखा जा सकता है। इसके अतिरिक्त ऐसे 
गहस्थ श्रावको मे भी प्रात्मशक्ति की वृद्धि का प्रभाव 
दृष्टिगत हुआ है जिन्दहोने अपने जीवव ? आचरण को 
शुद्धत को विशे० महत्व दिया । 


यद्यवि भार.,.यर्ष आरम्भ थे ही घमप्रवान और घामिक 
वृत्ति वाला देश रहा है ओर देशदासियोकी प्रत्येक गतिवि।ध 
एवं आचरण धामिकता और ग्राष्यात्मिकता से अनुषप्रांणत 
रहा है, तथापि आज जनसाधारणा धम्म और सम्प्रदाय में 
स्पष्ट भेद नही कर पा रहा है | इतना हो नहीं, अपितु 
जनमाधारण गसम्रदाय को द्वी धर्म माव कर तद्वत्‌ 
आवरण कर रहे है। यद्यपि देश का प्रगुद्ध वर्ग एव 
विद्वान जन धर्म भोर सम्भदाय में स्पष्ट भेद करने ओर 
उप्त ममझने में समर्थ है, किन्तु दुराग्रही विच!रणा के 
कारण यह सम्भव नहों हो पा रहा हु। वःस्तव में धर्म 
ओर सम्प्रदाय में बहुत बड़ा अपर है। धर्म उदार, पिशाल 
ओर सहिए्णु दुष्टिकाण अपनाता है जबकि सम्प्रदाय 
सकुचित दृष्टिकोण को जन्म देता है। अत. धर्म को 
व्यापक दृष्टिकोण के रूप में देखना ओर समझता चाहिए । 
इस यथार्थ के साथ याद देशवासी अपनतो मानसिकता, 
दृष्टिकोण और वैज्ञानिक म्रवधारणा को अपनात है वा 
देश मे कही भी कभी भी घामिक उन्मप्राई को परिर्णात 
दगा-फसाद, हिसा या रक्तपात के रूप मे नहीं हो सकती 
है। किन्तु स्थिति ग्राज ऐसी नहीं दे । सम्पूर्ण दश आज 
साम्प्रदायिक उन्माद की गहरी गिरफ्त में है, जो 
घर्मान्धता, धामिक कट्टरता, पारस्परिक विद्वप और 
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नफरत के कारण उत्पन्न हुआ है तथा धर्म निरपेक्षता की 
आड़ में पनप रहा है | 

एक समय था जब समग्र भारतोम्र जनजीवन 
अ्रध्यात्मिकता से अनप्राणित था जिमप्ते प्रत्येक देशवांसी 
चाहे वह ससासीन हो या साधारण नागरिक हो, न तिकता 
के सामान्य नियमो से बंधा हुआ था । समाज औ्रौर राष्ट्र 
के प्रति वह अपने करत्तव्यबोध से युक्त और उसके निर्वाह 
के लिए जागरूक एवं तत्पर था। किन्तु आज भारतोय 
जनमानस से आध्यात्मिकता का भाव तिरोहित ही गया 
है और भोतिकवादी विचारधारा के बीज तीब्रगति से 
अंकुरित होकर सम्पूर्ण जीवन शैली में इम प्रकार व्याप्त 
ही गए हैं कि उन्होने सभी जीवन मुल्वों का हांस कर 
उन्हें बबल दिया है। भारतीय जन जीवन में आध्या- 
ह्मिकता के स्थात पर भोतिकवादी विचारों का प्रभाव 
स्पष्ट रूप से परिलक्षित हो रहा है। इसके साथ ही देश 
की वतंमान घर्म निरपेक्ष नीति को जो राजनंतिक रंग 
दिया गया है उसके कारण उत्पन्न पब्रान्त घारणा ने केवल 
४५ वर्ष के अल्यकाल में ही भारतोय जनजीवन मे 
नेतिकता और सदाचार का जो अवमूल्यन किया है आज 
वह हमारे समक्ष विचा रणोय है । 


प्राधुनिक विलासितापूर्ण भोतिक वातावरण ने 
भारतीय समाज को जिस प्रकार आक्रान्त कर उसे 
दूषित भोर भ्राडम्बरपूर्ण बताया है, वह सुविदित है। 
इस प्रगतिशील कहे जाने वाले आधुनिक वातावरण ने 
भारतीय संस्कृति को गोरवमयी परम्परा को जिस प्रकार 
छिन्न-भिन्‍न कर भारतीय जनजीवन से उसे पृथक करने 
का प्रयास किया है, वह भी आज हमारे सम्मुख बिल्कुल 
स्पष्ट है । आधुनिकता के नाम पर आज समाज मे जो 
मीठा जहर धोला जा रहा है, उससे भला आज कौनसा 
परिवार अछुता है। आधुनिकता का विष भारतीय समाज 
मे इस द्रुतमति से फला है कि ऋत्यल्प समय मे ही उसये 
अपना प्रभाव दिखाना प्रारम्भ कर दिया है। आधुनिकता 
को आड़ में हमारे समाज मे एक ऐसी सभ्यता ने जन्म 
लिया हैं, जो यथार्थ के धरातल से हटकर क्ृत्रिमता, 
अडम्बर दिखावे को तिपाई पर टिकी हुई है।ये तीनों 


इ्रनेकाम्त 


तत्व तथाकथित आधुनिक समभ्यता के अंग हैं। आधुनिक 
सम्पता में से यदि ये तीनों तत्व निकाल दिये जाबें तो न 
तो आधुनिकता रहेगी और न ही उस आधुनिकता के 
परिवेश में लिपटी हुई तथाकथित सभ्यता रहेगी । 


यह एक सुज्ञात तथ्य है कि जहां भौतिकता का 
साम्राज्य है, वहाँ आध्यात्मिकता का टिकना सभव नही 
है । यही कारण है कि भारतीय जनजीवन में शनने: शर्न॑' 
आध्यात्मिकता का छ्वास होता जा रहा है। इस स्थित्ति 
में मानवीय आचरण को प्रभावित कर उसे इतना द्वीन- 
स्तरीय बना दिया है कि उच्चतम आदर्शों एव मृल्यो को 
कल्पना मात्र स्वप्न बनकर रह गई है | आधुनिक मानव 
समाज अपने आपको अधिक सुसस्कृत और सभ्य मानता 
है, क्योकि उसके रहन-सहन ओर आचरण में व्यापक 
परिवर्तन आ गया है । वह अपने रहन-सहन और आचरण 
को अधिक उन्नत अनुभव करता है । उसके आहार और 
व्यवहार में होते जा रहे परिवतंनों ने शुद्रता और 
अशुद्धता के विवेक को एक मोर रख दिया है और 
शिधिलाचार को पर्याप्त प्रोत्साहन दिया है । मनुष्य के 
आचरण, आहार और व्यवहार भे आए शिथिलाचार ने 
एक ओर तो उसके चैतिक मूल्यो का ह्वास किया है 
साथ ही, दूसरी आडम्बरपूर्ण दिखावटी सम्पता को जन्म 
देकर स्वय को सभ्य एवं सुसस्कृत कहलाने का प्रयत्न 
किया है। आज सम्पूर्ण समाज में इसो दिखावटी, आडंबर 
पूर्ण एवं कृत्रिम सभ्यता का प्रसार एवं प्रचार व्यापक रूप 
से है । 


वस्तुत: भ्राधुनिकता सपंनिर्मोक की भाति एक 
आचरण है, जिसमे आज सम्पूर्ण विश्व भावेष्ठित है । यह 
एक ऐसा आवरण है, जिसने हमारे सम्पता, संस्कृति, 
रोति-रिवाज, सामाजिक स्थिति, धामिक सस्कार, रहत- 
सहन, खान-प/न आदि को बुरी तरह अपने शिकजे मे 
जकड़ रखा हैं। कोई गलत काम हो, कोई बुरी आादत 
है), कोई बुरा पहनावा हो, किसी भी तरह की कोई 
बुराई हो, आधुनिकता के आवरण मे सब आकर्षक और 
सह्य मानी जाती है । आधुनिकता की इस व्यापकता से 
जहां जीवन का कोई पहल अछुता नही रहा है, वहाँ भला 


भ्राघुनिक सम्दर्भ में 


घ॒र्मं और उसके साधन की विधिया प्रभावित हुए बिना 
कंसे रह सकती हैं ? 


मानव जीवन में आचरण को छुद्धता को विशेष 
महत्व दिया गया है। सांसारिक बघनो के अधीन 
गहस्थाश्रम में रहते हुए मनुष्य के लिए हिताहित विवेक 
एवं हेयोपोदेय को बुद्धि परम आवश्यक है। उसी के 
भाघार प्र वह अपने आच रण की शुद्धता पर अपेक्षित 
ध्यान केन्द्रित कर सकता है । +'चरण की शुद्धता मनुष्य 
को सभी बुराइयो एवं श्थ्याचरण से बचाती है, उसे 
अहिंसक एवं सात्विक वृत्ति की प्रेरणा देती है तथा स्वभाव 
को सरल एवं विनय सम्पन्त बना) है। यहाँ आचरण से 
तीनो प्रकार का आचरण अभिप्रेत है--क!यिक अधच रण, 
वाचिक आचरण एवं मानसिक आचरण । इनमे भी 
मानसिक आचरण की शुद्धता पर विशेष बल दिया गया 
है । शुभ या अशुभ, अच्छे या बुरे मतोभाव हो मनुष्य के 
शारीरिक एव वाचिक आचरण की प्रभाव्रत करते हैं। 
पदि मनुष्य की भावनाएं शुद्ध एवं सत्विक है तो उसे 
अच्छा बोलने ओर अच्छा आचरण करने की प्रेरणा 
मिलेगी । मनुष्य का अपना आचरण उसके अपने वेयक्तिक 
जीवन को तो प्रभावित करता ही है, उसके सम्पर्क में 
आने वाले अन्य लोगों एवं समाज को भी अपेक्षित रूप 
से प्रभ वित करता है ॥ 


भारतीय धर्म भौर सस्क्ृति में मनुध्य के लिए 
आच रणीय जिस प्रकार का आधार प्रतिपादित है, वह 
आधुनिक वातावरण के सन्दर्भ मे विशेष उपयोगी है। 
पथम्रप्ट एवं विवेकशून्य मनुष्य ओर समाज आज जिस 
प्रकार दिशाहीन होकर अभक्ष्य भक्षण एवं विभिन्‍न 
कृप्रवृत्तियों में सलग्न है, उसे समुचित मार्गदर्शन एव 
दिशा निर्देश मात्र आचार शास्त्र द्वारा ही प्राप्त हो सकता 
है । आचार शास्त्र मे कही भी रंपमात्र भी ढोग, जाडबर, 
कृश्रिमता एवं दिखावा के लिए कोई स्थान नही है । जिम 
आचरण के द्वारा मनुष्य के हृदय मे शुद्धता एवं सात्विक 
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भाव का उदय नहीं होता है, वहू मात्र ढोग एवं आइम्बर 
है । जैन धर्म मे इस प्रकार का आचरण सदव गहित किया 
गया है, वह कदापि उपादेय नही है । 


तथाकथित आधुनिक सुसस्कृत समाज के सदमे 
आचरण की शुद्धता 'ततनी उपयोगी, श्रेपस्करी एव 
उपादेय हो सकती है--इसकोी प्रामाणिद्रता केवल कथन 
में नही, प्रयोग और आचरशणा को कसौटी पर हो कसी 
जा सकती है | हमारी ससक्ृति में प्रतिपादित सिद्धात 
एब प्राचार मोमास्ता समग्र विश्व एवं सम्पूर्ण प्राणी 
समाज के लिए ऐसा अनुपम वरदान है, जो अन्यतन्न दुलंभ 
है । उसका अनुकरण पारिवारिक विवाद एवं द्वंप भाव 
की निर्मल कर सौह।ई भाव एवं स्वस्थ वातावरण का 
निर्माण कर सम्राज मे सुख और शान्ति का प्रादुर्भाव कर 
सकता है| आवष्पकता इस बात की है कि उसे पत्र ग्रह 
से मुक्त होकर दे'ओ ओर परखा जाय | सात्विक आचरण 
की सा्थंक्ता उतके जनुकरणा, अनुपालन एवं भाचरणा मे 
निहित है, न कि आडम्बर भोर दिखावा में | वरतुत: 
यदि देखा जाये तो आधुनिकता के नाम पर हम जहर 
को अमृत मानकर पी रहे ४ और अमृत को पुरानी बातें 
कहकर तिरस्कृत कर रहे है। यह एफ विडम्बना है कि 
जो आचरणीय एवं जीवन में उतारने योग्य सर्वेधा व्यव- 
हारिक है, उत्त तिलाजलि दो है और अनुपादेय एवं हेय 
को अपनाकर आचारित किया जा रहा है। युगी से चली 
भा रही मूढ बनाने वाली मूलतः परम्पराए एव सामाजिक 
बेड़ियाँ तोइकर वर्तेमाव प्रगतिशील समय मे अमूढ-दुष्टि 
बनाना तो प्रशसनीय है, किन्तु जीवन के शाए्वा नैतिक 
मल्यों को ' पुराना” कह कर अवमानना या तिरस्कार 
करना कदापयि उचित नहीं माना जा सकता । जीबन के 
शाश्वत नैतिक मल्यो को अपने आचरण में उतारकर 
विस्तार देना हो रचतात्मक आधुनिकता एवं प्रगति- 
शीलता है । 


१-ई/६ स्वामी रामतीर्थ नएर, नई दिल्‍ली-५४ 


जिज्ञासा एवं समाधान 


श्री शान्तिलाल कागजो की जिज्ञासा : 


अनादि मिध्यादृष्टि जीव जब प्रथमोपशम सम्यकत्व 
के सन्‍मुख होता है या सम्यकत्व को प्राप्त करता 
है तब उसके परिणामों की क्या स्थिति होती है? ओर 
उसे किस-किस प्रक्रिया से गुजरना होता है और बतंमात 
में उसे प्राप्व करने के लिए किन-कित परिणामों की 
आवश्यकता है उम जीव की जिज्ञासा किस अ्रवा री होगी ? 
साँत्तारिक काये में लिप्त रहने के क्षण में भी मसम्यकत्य 
रत्न प्राप्त कर सकता है ? कैसे ? विस्तृत धमझा ३९ । 

सम्माधान--सम्पकत्व सम्मुद्र जीव तथा तत्का। 
प्राप्त सम्यकत्व जीव अतिशय निमेत्र होता है । इसी कारण 
करण लब्धि मे स्थित जीव अपुरवेकरण में गुत्नरता हुआ 
गुणश्रण निरजेरा थानी अधविपाक निज्जरा करता है। 
जबकि वह अब भो (ध्यादृष्टिही है। [पं० रतनचन्द 
मुछ्तार व्यक्तित्व एव कृतित्व प्ृ० ११०५, १११३] 

फिर सम्प्रग्दष्टि होकर भो बह अन्तर्मुहुतें तके अति- 
विशुद्ध परिणामों वाला होने से गुणश्रेणि निजं रा यानी 
अविपाक निर्जरा को करता है। [ही ग्रन्थ पृु० ११०६ 
तथा जयघवला जी १२/२८४] 

क्योंकि प्रथम अन्तर्महुतं में वह सम्यर्दुष्टि जीव 
एकान्तानुवृद्धि परिणामों से परिणत रहता हे । [ज० घ० 
१२/२८४] 

फिर लब्ध सम्यक्त्व जीव एक अन्तमुह्॒तं बाद सम्वग- 
दशंन के साथ सामान्य परिणामयुक्त ही हो जाता है। 
फलस्वरूप अविपाक निर्जेरा उप्तके “दी होती । [ज० -३० 
१२/२८४ चरम पेरा ] 

उसके बाद के सामान्य सम्यकत्ब काल मे तो उमके 
निजरा से बन्ध अधिक होता है। [१० रतनचन्द मुछ्तार 
ब्यक्तित्व कृतित्व पृ०. ११०६ : मूलांचार समयसाराधि 
कार ४६] 


लेखक - जबाहर लाल जन, भोण्डर, (राजस्थान) 


जो मिथ्यादुष्टि सम्यक्त्व प्राप्त करता है उसे 
मिय्यात्व अवस्था में ही पापकर्मों का हीन-हीन रूपेण 
उदित होना, पुण्य प्रकृतियों का ही प्रायः बन्ध होना, 
अशुन (याप) परिणामों को निवत्ति होना, तथा ऐसी ही 
शति में तत्वों का उपदेश देने बाते सत्पुयषों को या 
शस . शो पाप्नि हो जाता । 

उसके बाद उसी तत्वज्ञान (मै आत्मा हु ज्ञायक 
शपिक बस; जापक । शोर पड़ोधी है, पर पुद्गल»व्य है, 
अशीव-न्व है सत् नही । अतः: उतादेय नहीं। उपादेथ 
तय तत्वा। में एक सात आत्मा ही है।) [नियमसार 
ता०्वृ० देप परमात्मप्रक/श (/७ जपरमात्मानम्‌ अतरेण 
ने काबवद्‌ उपादेवमस्ति] । 

इसस कर्मों की स्थिति तथा रस (अनुभाग) शिथिल 
होते जाते है। यहाँ (इस स्टेज पर स्थित) मनुष्य ८ वर्ष 
आयु व वा तो हो हो जाता है | वह ज्ञानोपयोगयुक्त होत। 
है, साधा हुआ नही होता, जागता हुआ होता है, शुभ 
लेश्या परिणाम की ओर गमन करता हुआ होता है, मनुष्य 
के अशुम लेश्या नहीं होती । [ल० रध० पृ० ६८५ शिव- 
सागर ग्रयमाला] कषायें घटती हुई होती है [ज० घ० 
१२/२०२-२६३] ऐसा मनुष्य चाहे द्रव्य व भाव से 
नपुसक भी भले होवे | [ज० ध० १२/२०६] 

इस स्टेज को प्राप्त वह मिथ्यादृष्टि मनुष्य (जो 
अभी ज्ञान मे ग्रात्मवह्तु को विषय भी नही बना पाया है, 
पर सत्पुरुषों से उपदेश लाभ प्राप्त कर चुका है, इसलिए 
कर्मों को छहिधिल कर रहा है , ऐपी स्ाज पर--) बहु- 
अरगभ बहुपरिप्रह से उदासीन हो जा ' है ताकि नरकायु 
बन्ध नष्ट हो । मायाबार छूट जात है ताकि तियंचायु 
बन्ध नष्ट हो | अल्पारंम पररिग्रह पर स्णाम भी उसके उस 
समय नष्ट हो जाते हैं। दवादान परोपकरार आदि से मिल 
रहा जो अल्पारभ तथा अल्पपरिग्रह है ऐसा मनुष्यायु का 
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बधक परिणाम भो उसके छूट जाता है। [श० वा० 
६/५१८ ल० सा० पृ० ११] 

योगो की कुटिलता तथा घोश्ा देने रूप परिणाम 
उसके नष्ट भये, क्योकि अब बहू अशुभ नाम कर्म का बच्र 
प्रायोग्य लब्धि मे नहीं करता। सन्मार्ग प्रवर्तक दूसरे 
जीव को अपनी विपरीत काथिक सानसिक बाचिक 
चेष्टाओ से वह मिध्यादृष्टि अन्य जीव को घोख्ा नद्दो देता 
है तथा अपने आप अपनी जात्मा में भी कुटिलता नहीं 
बरतता, तथेव पिशुनता, डाँवाडोल स्वभाव, झूठे बाट 
नाप बनाना, कुत्रिम सोना, सणिरत्त बनाना, झूठ गव'ही 
देना, यत्र पिजरा आदि का निर्माण करना, इट पाना, 
कोीउला बनाने का व्यापार करना आदि काय वह 
नही करता । क्योकि इससे उसके अशुम्म नाम कर्म का 
आख़त्र हागा। [श० बा० भाग ६ पृ० ५२४] जिसका कि 
उसके निरोध हो चुका, मिथ्वात्त अवस्था में दी । यदी 
अशुभ नाम की व्यु।च्छत्ति रूप प्रायोग्य लब्धि हे । 


पर की निनन्‍दा तथा अप्नी प्रशसा (अहगाव 7850) 
भाव तो उस+ ऐसे नष्ट हो चुके कि कभो नही आदेंगे। 
क्योंकि सासादन सम्यकद॒ष्टि तक ऐसे भाव होत हैं या 
फिर प्रायोग्य लब्धि से पूर्व समयवर्ती मिथ्यात्वी के ऐसे 
भाव होते है। दूसरों के गुणों से ईष्या तथा स्व के नद्दी 
गुण हैं तो भी गुण बनाकर कहना यह कार्य वह नहीं 
करता । दु.ख, शोक, ताप, आक्रन्दन, वत्र, “यनोय रोना, 
इत्यादि न करता है, न कराता है| भरे ! यह स्ट॑ंज तो 
मुदियों को भी दुलंभ है। अर्थात्‌ मुनियों का भी जो 
प्रकृतिया बधती हैं ऐप्ती अस्थिर, अशुभ, असाता, अशश. 
कीति, अरति, शोक नामक ६ प्रकृति इस मिथ्यादष्टि के 
बंधनी समाप्त हो जातो है। (सही प्रायोग्प लब्धि + 
भ्रन्तिम ३४ण वअन्धाप्तरण है।) [बवल ६/१३४- 
१३6 | 

अत: इन ६ के बाघते का परिणाम सामान्य मुनिर'ज 
के तो होते हैं, परन्तु सम्पक्त्व सन्मुख मिथ्थात्वी के नहीं 
होते | अत अहो, वह जो; तो घुनि से भी उत्तव (रिण।म 
वाला द्वो जाता है । यदी प्रायोग्य लब्धि है। तब फिर 
बही जोब करण लब्धि को प्राप्त होता है तथा आविपाक 
निर्जरा भी उत्तके (अपूबंकरण मे) प्रारम्भ होती है। ऐसे 


में बह श्रेष्ठम (अनिवुत्ति करण) परिणामो मे पहुंच 
क्र "ऐगो मे आदा; मेरा तो एक आत्मा ही है”। उस 
ग्रात्मा को अतने मतिश्रुत ज्ञान का विषय बनाता है| 
प्रपती ज्ञान पर्याय में अहूपी निज आत्मा का स्वानुभव 
रूप ज्ञान कर लेना उस समय उसके होता है | यह क्षण 
अभिव॒त्ति करएा के चरम समय के बाद बाला वानी 
सम्पक्त्व का प्रघम समय होता है । (पं० पन्‍नालाल जी 
साहित्याचाय तथा) पंचाध्यायीकार कहते है कि स्वानुभूति 
स्वातुभृत्यावरण नामक मतिज्ञानावरण के अवान्तर भेद 
के क्षपोपशम से होने वाला क्षायोपशदधिक ज्ञान है जो 
सम्पश्दशंन के साथ नियम होता है। [परवाष्यायी उतराध॑ 
तथा सम्पक्‍्त्व विन्तामणि प्रस्ता० १० रेरे युगवीर समत 
भद्र प्रन्थम'ला | 

स्वानुभू। -- स्व का ज्ञान; ऐसा अर्थ यहा विवक्षित 
हैं। पनन्‍तु गात्मा अमर्त होने से छद्मस्थ का ज्ञान उसे 
प्रत्यक्ष नह्ठी देख पाता | आत्म, का आकार तथा प्रदशादिक 
उमे साक्षात्‌ नट्री [दखते । कहा भी है---"भआत्मा का 
प्रत्यक्ष जानना तो केंवली ही के होय है । ' (रहस्यपूर्ण 
चिट्ठी) परन्तु अन्धा व्यक्ति जैसे मिश्री को डलो को नहीं 
देख पाता, आकार, रग, रूप नहीं जान पाता; तथापि 
रसास्वादत तो कर जेता है । तर्येत यह गृहस्थ भी भात्मा 
| जानता, जानते, अनुभव यानी 'उस्ते विषध करता! तो 
कर सकता है। यही स्वानुभव (स्वज्ञान) या स्वानुभव 
प्रत्यक्ष है । स्वानु भव-प्रत्यक्ष रूप स्थिति चौथे में सम्भव 
है | (रहस्यपूर्ण चिट्ठी का सार) 

परन्तु साप्तारिक कार्यों में लिप्त होने के क्षण में वह 
मिथ्पादृष्टि गहस्थ सम्यक्‍त्वरत्न को प्राप्त नहीं कर 
सकता । सवविशुद्ध (धवल ६/(०६) अर्थात्‌ जिंक रण 5 
+रण लब्धि[धवल ६/२१४)मे स्थित सातिशय मिथ्यरात्वी 
तो किसो अपेक्ष, मुनि से भो विशुद्ध होता है। मुनि तो 
आस्थर अशुभ अप्ताता बाद ६ प्रकृतियों का बर्ध करता 
है, पर वह करणलब्धिस्थ भिष्यादुष्टि इन प्रकृतियों का 
बन्ध नही करता। (बढ़ी तो अन्तिम बन्ध।पसरण है) 
क्षातिक गम्पक्त्वों प्रा तोथेकर प्रकृति के बन्धक प्रथम 
पुथ्वीस्थ श्रेणेक आदि या यहा के क्षायिक सम्यक्त्वी 
अभत्रती गहस्थी विदेह क्षेत्रीय भव्य गहुस्‍्थों से भी बह 
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मिथ्यात्वी विशुद्ध हो जाता है, करण लब्धि के क्षणों में । 
ब्योकि उसके तो अविपाक निजंरा-गुणश्रेणिनिजंरा हो 
रही है करण लव्धि में । (मुख्तार ग्रथ ११०८) पर इस 
चतुर्थ गुणस्थानवर्ती क्षाधिक सम्थक्त्वी के गुणश्रेणि निर्जरा 
नही हो रही है। [१० टोडरमल जी मो० मा० प्र० 
सस्ती० ३०८, ३४१, ३६४] 

बताओ, उस करण लब्धि में विराजमान सर्वविशुद्ध 
सतपुएष सातिशय मिथ्यात्वी के ऐसे क्षण में सांसारिक 
कार्थों में लीन रहना सम्पव है ”? कदापि नहीं। उस क्षण 
वह घर में विराजग़ान हो सकता है। पर सांसारिक- 
ग़ाहेस्थिक कार्यों से उस समय वह निश्चित ही विरत हो 
जाता है । उत्त समय वह ब्रह्म >'आत्पा को गनने ज्ञान 
का विपप बताता है उस क्षण उस पर चेतन अचेतनक्ृत 
उपसगं युगपतनअरेक भी आ जावें तो भी उसमे बह पूर्ण 
रूप से अप्रभावित रहता है। कहा भी है-दर्शन मोह के 
उपशामक सब ही जीव निर्व्याध्रात अर्थात्‌ उपसर्गादिक के 
आने पर भी विच्छेद तथा मरण से रहित होते है । [घवल 
६/२३६ तथा जयंध० १२ १० ३०२-३०३] 

उस समय उस्तका विषय एक मात्र आत्मा >> ब्रह्म८८ 
ज्ञानप्रकाश--शाप्रक ही रह जाता है। [उसकी कारणा- 
नुयोगिक विशेषताएं धवन ६/२३८ से २४२ तक को भी 
देखनी चाहिए | 

सम्यग्दप्टि के प्रतिशोध के भाव समाप्त हो जाते हैं । 
बुरे का जवाब बुरे से नही देता । [पचाध्यायी २/४२७ 
सद्य कृतापराधेषु-- | 

वह खाने-पीने की इच्छा अवश्य करता है, पर 
आसक्ति नहीं, उनमे आसक्त नहीं होता । आपने आज 
सर्वाधिक मोटा भाग खाया और बारह मास वाद भी 
उस्त आम की स्वाद को याद आती रहे तथा वैसा आम 
खाने की इच्छा (ल!भ, बनी रहे तो पमक्षनी कि आप 
मिथ्प्ाद,ष्ट हो । किसी ने आपको गाली दी हो या थप्पड 
मारो हो तो ८८१०-१२ मास बाद उसे देखते ही उत्त पर 
टैप, क्ररता, क्रीष जाग्रत हो जाता है कि यह वही है 
जिसने मुझे गाली दी अर्थात्‌ उस पर या उसके प्रति बैर- 
भाव नष्ट नही हुआ तो आप चभिध्पादृष्टि है (क्रोध)। 
ग्वये के देह गह परिजन आदि को लिकर भा मंद उत्पर्त 


ध्नेकाभ्त 


हो जाता है वह छह मात बाद भी यदि नहीं विनशता हो 
समझ लेता चाहिए कि आप भिथ्यादृष्टि हैं तथा जो शुरू 
में मद उपजा था वह भी मिथ्यात्व सहित था । 

सम्यक्त्वी के क्रोध मात माया तथा लोभ के संस्कार 
६ मास से अधिक नहीं रहते | यह्‌ आगम है उसे इष्ट 
अनिष्ट तो परपदार्थों के प्रति भासित होता है। पर वह 
पर पदार्थों के प्रति इटशनिष्ट रूप अवभासना आसक्ति 


सहित नही होती । इसीलिए तो इष्ट वियोम तथा अनिष्ट 
सयोग आतंध्यान छठे गुणस्थान तक कहे है । 


सम्यग्ृष्टि की एकान्त दृष्टि समाप्त हो जाती है। 
वह “आत्मा कथंचित्‌ द्रव्यकर्मों के परतत्र हैं, कथचित 
स्वृतत्र है", (धवल १२) इत्यादि स्पाह्वाद के वाक्यों को 
हुदय मे अपने ज्ञान में सोललास स्वीकार करता है। तो 
उपी क्षण अपनी श्रद्धा में शुद्धात्म। के प्रति ही लक्ष्य तथा 
उपादेयता रूप बुद्धि धारण किए रहता है। दृष्टि व ध्यान 
में शुद्धात्मा ही अभीष्ट होती है उसे । पर उसके ज्ञान पे 
द्वादशाग के एक वावय के प्रति भी अपलाग नही रहता जो 
एक भी जिन वचन को नही मानता वह सिण्य[दृष्ट 
है । [भगवत्ती आराधना ३६ ] 

वह साधु में यथा मे कोई दोष हो तो उसे सबके 
सामने नही कहता, ढांकता है। अन्य कहता हो तो उत्ते 
भी रोकता है। [पष्मपुराण '०६/२३२ ] 

ऐसा सकन भूषण केवली ने कहा था (वही प्रमाण) 
दूगरो की परीक्षा हेतु ऊट-पटांव प्रश्व॒ पुछकर उसे नीचा 
दिखाना नही चाहता । [ न.टक समयसार साथक साध्य० 
२६] बनारसीदास आदि निश्चित ही सम्पग्रृष्टि रहे थे, 
ऐसा भासित होता है। (श्रोपद्‌ राजचन्द्र) जिसके भोगा- 
भिलाषा भाव है वह मिध्यादृष्टि है।[ प० ध्या० सुवोधिनी 
पुृ० ४१४, ४२० ] 

कदाचित्‌ वद्द राम व युधिष्ठिर की तरह आत्मरक्षा 
ततु युद्धांदि भी मजबूरी वश करता है। वह मिथ्पात्व, 


अन्याय तथा अभक्ष्य का त्वागी हो जाता है। | सम्यबत्य 
चिन्तामाणि प्रस्ता० पृ० रे८] 


वह पर्स्थितिवश श्रेरणिक की तरह आत्मघात या 
सीता प्रतोद्दय की तरह माह चारित्र मोह) वश राम 
मुनि का ध्यान से डियाने का भी यत्त करता है। | महा 
धयल प्रस्ता० ८३ १० १| पस्तुत' उसके ज्ञान चेतना हो 
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नही, कर्म तथा कमंफल बेतना भी होती है । 


इस जगत में ७०० करोड अशद्ञती सम्यक्त्वी मनुष्य 
हैं। जवकि कुल मनुष्य पांचवे वर्भस्थान बादाल के घन 
प्रमाण हैं। [पट्ख प० ६४, ब्रह्म विलास पृ० ११०, धवल 
३/२५२ ] 

(सकल मनुष्यों की सख्या २२ अंक प्रमाण भी मानो 
जाए तो भी १३ अक सछया पर यानी औसतन १० खरब 
मनुष्यों पर एक सम्यक्त्वी गहस्थ प्राप्त होता है।) सारत: 
ओसत की दुष्टि से इस सकल ६ अरब सखछ्या वाले इस 
आधुनिक विश्व में टो एक भी इसम्यरदृष्ट प्राप्त नही 
होता । स्मरण रहे कि यह औसत को अपेक्षा कथन किया 
है । फिर हम मुण्डे-मुण्ड मनो मत सम्यग्दृष्टि बनते हैं । 
यह हास्पास्पव बात है। सम्यरदृष्टि अद्बती की दशा भी 
बडी अलोकिक हो जाती है। दोलतराम जी ने ठीक ही 
कहा है ८ 

गही पे घर मे न रचे, ज्यो जल त्ते भिन्‍न कमल है । 

नगर नारी को प्यार यथा, कादे मे हेम अमल है | 


जिसे संभार से रोना भा जाए, सयार वास न सुहाए 
उसे यत्न करने पर आत्न-बोध दो सकता है। सम्यरदृष्टि 
तथा मिथ्यादृष्टि के परिणामों में अन्तर का परिज्ञान 
करने के लिए तथा सम्यक्‍्त्वी परिणामों का बोध कराने 
लिए नीचे मैं डा० मुलचन्द जी सनावद द्वारा सकलित 
पद्यो को उद्धत करता ह-- 


सम्परद्ष्टि-सिथ्थादष्टि 
सम्यग्द्ष्टि सोचता है : 
जोई दिन कटे, सोई आयु में अवश्य घटे । 
बूंद-बूद बीते जैसे अंजुरी का जल है !। 
देह नित झ्लीन होत, नत तेज हीन होत | 
यौवन मलीन होत, क्षीण होत बल है|! 
आये जरानेरी, तक प्ंतक भहेरी आय | 
परभो नजोक आय नरभौ निफल है॥ 
मिलक मिलापी जन पूछत कुशल मेरी। 
ऐसी दशा! मांहि मित्र, काहे को कुशल है? 


भिथ्यादृष्टि सोचता है : 


चाहुत हो, घन हो। बिध्नि. 

तो सब काज सर जियराजी | 

गेहु चिताय करू गढ़ना कछ, 

ब्याह सुता घुत बाटिये भाजी ॥ 

चिवत यो दिन जाहि चले 

जम आन अवानक देत दग'जी । 

सेनत खेत खिलारी गये, 

रहजाय रूपी शतरजऊी बाजी ॥ 

सम्यग्दष्टि सोचता है : 
दु खमभय जगत के विभाव की चाह नहीं, 
चाह नही नाथ मुझे पदाघीश कर दे। 
पराधीन रोगसम »गगों की न चाह मुझे, 
चाह नहीं बड़े-वड महलो में घर दे ॥॥ 
मौहकारी पुत्र पौचत्र मित्रो को न चाह मुश्ने, 
चाह नही स्वर्णबयी जेबर और जर दे । 
छोड जग राह नाथ चाह एक चाहता हु, 
भक्त मणि मानस में भक्तिभाव भर दे ।। 
मिथ्यादष्टि सोचता है : 

रागउद भोगभाव लागत सुहावने से, 
बिताराग ऐसे लागे जेसे नाग कारे हैं। 
राग ही सौ पाग रहु तन में सदेव जीब, 
राग मरटे सुकझता आगार खेल सारे हैं। 
रागी बिन रागी के विचार में ढो हो भेद 
जैसे भटा पथ्य काहू काहु को बयारे हैं ॥ 


सम्परदष्टि : 
भेद विज्ञान जग्यों जिनके घट, 
शीतल चित्त भयों जिमिचदत । 
केलिकर शिव मारग में, 
जगर्माहि जिनेश्वर के लघू नदत ॥ 
शान्तस्वरूप दशा तिनकी, 
प्रगटी अवदात मिध्यात्व निकंदन । 
शान्त दशा तिनको पहचान, 
करे कर जोड़ बतारधसि *दन )। 
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मिध्यादृष्टि : 

धरम न जानत बखानत भरम रूप, 

ठौर ठौर ठानत लड्डाई पक्षपात्त की ॥। 

फिरे डावडोल सो करम को कलोलन मे, 

है रही अवस्था ज्यों बंभूला कैसे पातको ॥। 

जाकी छाती ताती कारोी, कुठिल कुबाती भारी । 

ऐसो ब्रह्मप्राती है मिथ्यात्वी महापातकोी॥ 
सम्पर्वृष्टि : 

बाहर नारक कृत दुख भोगन अन्तर समरसगटागटी । 

ग्मत अनेक सु रति सग पे तिस परनति तें नित हटाहटी 
मिथ्यादष्टि : 

जाम्त्र पढे मालाए फरी, प्रतिदिन रहा पुजारी। 

'कन्तु रहा कोरा का कोरा, मन न हुआ श्रविकारी ॥ 

साठ बरस की उमर हो चला, फिर भी ज्ञान न जागा। 

सच तो यह कहना ही होगा, जीवन रहा अभागा ॥। 
सम्पग्दष्टि : 

कवगहवाससो उदास होयप वन सेऊं। 

वेऊ निजरूप गतिरोक मन करशेकी ॥! 

रहिहो अडोल एक आसन अचल अग | 

सहिद्दों परोषह शीतधाम मेघ झरीकी ।॥। 

0। 4 बिहारी यथाजात लिग धारी क्ब। 

होहुं इरछाचा री बलिहारी हुवा घरो की ।। 


सिथ्यादष्टि : 
अनर विषय वासना बरते, बाहुर लोकलाज भयभारी ' 
ताते क!ठन दिगबर दीक्षा' घरनहि सके दीन संसारी |। 
सम्यग्दृष्टि : 
थ्री राम ने राजा दशरथ के विरुद्ध भडकाये जाने 
पर भी कहा था--राजा में दष्डका रण्ये राज्य दत्त 
शुभेखिलम्‌ ।। 
भिथ्यादृष्टि : 


असिधारो देवमाने लोभी गुरु चित्त भाने। 
हिंसा मे घरण माने दूर रहे घरम सों ॥॥ 
माटी जल भ्रागि पोन वुक्षपशुपश्षी जोन । 


प्रनेकाध्स 


इन्हे आदि सेवे छूटे ते करम सो॥ 
सम्यग्द्ध्टि : 
विकार हेतो सति विक्रियते येषा न चेतासि त एव 
धीरा: । 
विकार का कारण पैदा हो जाने पर क्री जिनके चिन 
में बिकार पैदा नहीं होता वे घीर है, वोर है 
सम्यन्दृहिट है । 
मिथ्यादष्टि : 
परचाह दाह दलो सदा कबहू न साम्य सुधाचरूयों । 
सम्यर्दष्टि : 
तोते को सोने के यिजडे में रखों। पिछ्ता, बदष्म 
खिओ तो भी वह हम ताक में रहता है किये 
बंधन मुक्त होऊ। यही सम्यग्दष्टि का विचार 
रहता है । 
सिथ्यादृष्टि : 
पालतू कबूतर को जड़े से बाहर निकालकर उड़ा 
दो फिर भी वह वापिस पिजड में आता हे । 
सस्यरदृष्टि : 
एकाकोी निःस्प्रहोशान्त: पाणिपात्रोदिगबर 
कदा5ह सभविष्यामि, कमंनिर्मृलनक्षम: ॥। 
सम्यग्दृष्टि के विचार स्वपर कल्याण के लिए होते हैं। 
मिथ्यादृष्टि-स्वपर कल्थाणके विचारों से रहित होता 8 
सम्यग्दष्टि सोचता है : 
एगाौमे सासदों आदाणाण दसण लब्खणों । 
सेसा मे बाहिराभावाः सब्बे सजोग लक्खणा | 
न मे मृत्यु कुतों भी: न में व्याधि' कुतो व्यथा । 
नाहूँ वालोनव॒द्धो5हूं न युवैतानि पुदुगले ।। 
अह न नारकों नाम न तियेग्नापि मानूष ॥ 
न देव: किन्तु सिद्धात्मा सर्बोध्य कर्म विक्रम. ।! 
मिथ्यादुष्टि : 
एक बूढ़े सेठ को उसी के लडको ने मारा। बूढ़ा 
सेठ साधु के पास आकर बोला, महाराज ! आप 
बहुत सुखी हैं । साधु ने कहा ऐो तू भी साघु हो जा, 
त्‌ भी सुखी हो जायेगा । 


जिलासा एथं लैंमरघांने १६ 


सुनकर सेठ बोला--महाराज गृहष्थी में ऐसा 
अलता है आखिर बच्चे हो तो है, सब कुछ सहन 

करना पढ़ता है । ऐसा कहकर झट बदल गया । 
(जैन गजट ६-१-६४, पृ० ६) 


सम्यागद्दिट जीव एकान्तवादी नहीं हाता 

शास्त्रों ने जहा-जहा निष्चय नय का कथन किया 
हो उसी उसी को प्रमाण करना, उसी उसो को सत्य 
शानना यह मिथ्यादृष्टि का लक्षण है।टोउरमल जी 
कहते है कि ' यह अपने अभिप्रायते निश्चनय को मुख्यता 
कऋरि जो कथन किया होय ताही को ग्रहिकरि मिथ्यादुप्टि 
की धार है ।” [मो मा० प्र० पृ० २७! | 

यही बात श्रीमद राजच द्र भी (भाग :/६८८ मे) 
कहते हैं। सम्पकत्वी तो ऐसा होता है कि “निश्चय तथा 
ब्यवहार के वास्तविक स्वरूप को समझ कर दोतों नयो 
के विषय में मध्यस्थता को ग्रहण करने बाला मनुष्य ही 
जिनागम मे प्रतिपादित वस्तुम्वरूप को अच्छो तरह समझ्न 
मकता है ।” इस अमृतचनद्राचायं के [पु० सि० 3० व्यव- 
हार निश्चयोौ य; “*'' ] मे उसे प्रगाढ श्रद्धा होती है । 
व्यवहार नय भी झूठ नही होता है । [ण च व्यवहा रणओ 
चप्पलओ जयघवला जी १/७] इस वाक्य पर उसमे ही 
श्रद्धा हो सकती है जिसका होनहार उत्तम है, भ्रथवा जो 
निकट #ण्य है ! 
पम्पक्त्व उपाय : -- 

सर्वप्रथम श्रुतज्ञान द्वारा तन्‍व स्वरूप आत्म स्वरूप 
को समझता चाहिए । “मैं ज्ञानप्रकाश मात्र हु यही स्व 
है । शेष सब् पर है ->द्रव्य कम, शरीर, रागादि भाव ये 
भी पर है। फिर पाँच इन्द्रिय व मन द्वारा पर द्वव्यो को 
जानने वाले ज्ञान को, वहाँ से तोड कर उसी अपने मति- 
ज्ञान को आत्मा की ओर करते है । यानी मतिज्ञान को 
पर ज्ञेयो से हटाकर आत्मा रूप ज्ञेय मे लगाते हैं। तो 
स्वानुभव होगा । श्रुतज्ञान भी समस्त नय विकल्पों स छूट 
कर आत्मस्वरूप [लजज्ञान प्रकाश मात्र] में एकापग्र हो 
तभी आत्मानुभव होगा । सम्यग्दशंन ल्‍ोगा | अपनी मति- 
ज्ञान तथा श्रतज्ञान की पर्याय जो पर पदार्थों की ओर 
झुकी हुई हैं जिससे हमे पर पदार्थ ही ज्ञात हो रहे हैं। 
इन्ही मति श्रुतज्ञानों को स्वसन्मृुख करने पर--अन्तः 


स्वभाव की ओर करने पर मति श्ुतज्ञान द्वारा भात्मा 
भात होमा | यही सम्यग्दशेन है । जब मति श्रतज्ञान को 
पर्याय में अन्य ज्ञय नहीं रहे तथा अपना निज ज्ञायक ही 
शेयप मे को प्राप्त होता है तो उस ममय पग्रात्म सफक्षात्कार 
हुआ कहलाता है। वही सम्यक्त्व हुआ कहना चाहिए | 
इस आत्मा की ओर आने के लिए निम्न विचार 


करणीय हैं-- 
(१) पर वस्नु में शरण ढूढ़ना, विश्राम करना 


भव 2धंक है । 

(२) अमपास करे, गहराई में जाए तथा तल में 
जाकर पहिंवाने तथा वहाँ स्थिर हो नो तन्‍्व (आत्मा) 
प्राप्त होता हैं । ह 

(३) बधन को तो सूर्ख भी नही चाह करता । फिर मैं 
शरोरादि का बधन, उसी मे जुडान+ तथा उत्ती का रख 
रखाव आदि करता आया हू, नर्धात्‌ अभी तक तो मैं 
बहिरात्मा ही बना रहा ह्‌। 

(४) है भाग्यशाली | घ्येय तो एक “जानप्रकाश'! 
सानप्रकाश बस, ज्ञान प्रकाश का ही रख। 

(५) इस जीव को आत्मा पर प्रप हे द्वी कहाँ अन्यथा 
पुरुषार्थ करे ही करे । 

(६) है भव्य ! इस नर देह को पाकर एक पल भी 
व्यर्थ न गंवा । 

(७) है मुमुक्षी | एकान्त में जितना समार घटता है 
उमका शताश भी घररूप काजल की कोठरी में नही घटता । 

(८) इस जीव ने जितना श्रम आजीविका के लिए 
किया उतनाही श्रम ।ह चेतनाके लिए करें तो सुलट राए। 

(६) यहू मिथ्याश्वी जोव पुदगल से ही रचा पत्रा है। 
इसे तो शरीर का सुख भी चाहिए तथा आत्मिक सुश्र 
भो । ऐसा कंसे हो सक्ता है ? 

(१०) जिस होनहार पुरुष को ऐसा लगता हो कि 
पोदगलिक सुख भिथ्या है, सच्चा सुक्ष इससे भिन्‍न हो 


कोई होना चाहिए तो उसे पुरुषार्थ +रन की चटा7टी 
भी होवे । 


(११) समस्त विकारों से रहित अनन्त गुणमय श्रभद 
आत्मा में दुष्टि करी, समकित मिलेगा । 

(१२) “श,नम प्रकाश का पुज्ज” यही आत्मा है । 
बस, इसो का अनुभव करना । यही करने योग्य है । 
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(१३) विभाव तथा सयोगों को समोप्ता छोड़कर 
आत्मा की समीपता करनता। इसी का ज्ञान करना सम- 
कित है । 

(१४) है मानव ! मतिश्रुत का व्यापार स्वसन्मुद्ध 
करो ओर समकित पाओ | 

(१४) सर्व प्रथम जोव सात तत्त्व का स्वरूप समझ 
फिर विशेषरूप से द्रव्यगुण पर्याय को १हिचाने । फिर 
आह्मद्रव्य के सामान्य स्वभाव को जानकर, उस पर दृष्टि 
करके, उसका अभ्यास करते-२ उसी में स्थिर हो जाए । 

(१६) सव प्रथम चेतन का ज्ञान करना । किर उसी 
में विश्वास करना, फिर उसी में स्थिर होता, सम्यक्त्वी- 
पाय है । 

(१७) इसके लिए निरन्तर ज्ञागक का ही अभ्यास, 
शायर का ही मन्धन : इसी का चिन्तन हो तो समकित 
प्रकट है। 

नौ तत्त्वो मे मात्र जीव तत्त्व ही उपादेय है । उनमे 
मैं स्वय एक ही जीव निज के लिए उपादेय हू । शेष जीव 
तत्व तथा अन्य सबं अजीवादिक तत्त्व उपादेय नहीं। सवर 
निर्जंगा तथा मोक्ष तो पर्याय हैं। ये भो दृष्टि के विषय 
नही (भले ही कथथाचित्‌ उपादेय हो) मेरी दुष्टिट का विषय 
तो धर बतत्व “मेरा आत्मा ज्ञायक, सायक बस शञायक 


ही हो। 
जब वह मतिश्रत ज्ञान का विषव बन जाए ता सम्य- 


बत्व हो | 

आशचर्य की बाग है कि «ह आत्मा स्वय अपने हो 
अस्तित्व पर शंका करता है अथवा उसे मानने से इन्कार 
करता है | 

है भद्र ! किसी पर पदार्थ पर मोह दृष्टि न रख, 
उस पर आसक्त न हो । 

यदि यह उपयोग बन जाए कि मेरा प्रभ्‌ मैंही हू । 
मैं जगत के सब पदार्थों से न्‍्यारा हू। यदि ऐसा उपयोग 
बन जाएगा तो तेरा उत्थान होगा । 

हे आत्मन्‌ ! पर में दृष्टि न रख, पर मे दृष्टि रखने 
से तुझे दु श्व होगे । 

अ!|त्मा की पद्दिचान ज्ञान-लक्षण से होतो है ओर 
ज्ञान लक्षण का कोई आकार नही है। ज्ञान ही ज्ञान का 
आकार है और ज्ञान ही आत्मा का लक्षण है । इसलिए 
भात्मा निराकार है। यह तो केवल “ज्ञान ज्योति” है। 


धनैकान्त 


यही ब्रह्म है आत्मा को पहिचान ज्ञान भाव से है यह एक 
भाव बंठ जाए कि मैं ज्ञान स्वरूप हू, जानन स्वरूप हें । 
जानन स्वरूप क्‍या है ? शुद्ध जानना ही जान स्वरूप है | 
इस ही लक्ष्य में लग जाएं और जानकर केवल अपनी 
आत्मा मे, जिभे कहते हैं 'शान ज्योति, उप्तमे हो लग 
जाएँ दो ज्ञानानुमव [नच्सम्यक्त्व ] होता है । 

रे | बाह्यवस्तु को सुखकारी मानते हो, कल्याणकारी 
मानते हो; असल मे देखो तो वही निमित रूप से दुख का 
कारण बन रहा है । 

जितना राग बुरा नहीं, उतना मोह बुरा है। जा 
बाह्य वस्तुएं सुहा जाए यह राग है | बाह्य वस्तु को मेरो 
समझना मोह है| बाह्य वस्तु मे ममत्व मान लेना ही 
मोह है तथा ब,ह्य वस्तुएँ सुद्दूं जाने का नाम राग है। 
मोह अथति राग मे राग। पर वस्तु में राग हो गया । 
यह राग मै हु | राम से हो मेरा बल्याण है, मेरी भलाई 
है । यह हुआ राग का राग | राग मे राग हो जाने का 
नाम ही मोह या मिथ्यात्व है | 

मैं तो केवल एक ज्ञानमात्र, जो पकडा नहींजा 
सकता, छंदा नही जा सत्ता, घेरा नहीं जा सकता, आँखों 
से देखा नहीं जा सकता; ऐसा ही मै एक चेतन्य बस्तु हु । 
मेरा किसी से कोई सम्बन्ध नही है । मैं प्रथक्‌ है, सबसे 
न्यारा हूु। जिसकी इस :का? को दृष्टि होगी उसको 
शान्ति प्राप्त हो सकती है । 

जगत्‌ के सभी समाग्रमो से हट कर मैं उपयोग का 
अपने ज्ञानमात्र, ज्ञायक स्वरूप मे लाऊं; यही विबेक है । 
मैं निज जानन में हो रम्‌, यहां प्रभु का दर्शन है। सत्य 
का प्राग्रह हो तो सत्य का दर्शन होगा ही । 

मेरो जाननमात्र ही चेष्टा हो, बाको सब काम नही हो 
बाहर मे दृष्टि गई तो वहाँ शान्ति नहीं मिलेगी । शान्ति 
तो वहाँ है जहाँ बाहर में दृष्टि न हो । कुछ मत सोचो, 
कुछ मत बोलो, कुछ मत-करो । कल्पना जल्पना चलपना 
बया है? कल्पना का सम्बन्ध मन से है। जलल्‍पना का 
सम्बन्ध वचनो से होता है। चलपना उठफर चल देना है। 
जहाँ न कल्पना हो, न जल्पना हो न चलपता हो; केवल 
स्वरूप का ही परिग्रह हो तो तत्त्वज्ञान की प्रवृत्ति बढ़े, 
वहाँ शान्ति मिलती है । जिसने अपने स्वरूप को लक्ष्य में 
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ने लिया, अपने को ही पर का उपादान रूप कर्ना-घर्ता 
माना तो समझो कि वह दूसरी दुनिया में चला गा, 
अपने स्वरूप से हट गया । यदि जीव अपने स्वरू+ से हट 
गया तो समझो कि दु खो को परम्परा आ गई । क्प्रोकि 
अपने स्वरूप को भूलकर कही भी लगो, सवंत्र क्लेश हो 
बलेश है । 

अपने आप में ऐसा अनुभव बन बन जाए किबद्य 
पदार्थ उपयोग में नहीं है बेबल 'ज्ञानरस” का अनुभव 
होता रहता है, ज्ञ'न द््टि होती रहती है तो उसे सम्यकत्व 
निश्चित हुआ जानो । अपने आपकी सहज चैतन्य के रूप 
में पहिचान होगी तब सम्पकक्‍्त्व होगा । स्वभाव दर्शत 
(सम्प्ग्दशंन) क्या है ? जेसा खुद का स्वरूप है तैसा ही 
उपयोग बन गया, यही स्व॒भावदशंत है। मुझे करठटा वेतन 
एक ज्ञानानुभव ही है। ज्ञान में ज्ञान करा अनुभव कर ऊं 
मैं अउने में अपने आप आनन्द स्वरूप होऊ। 

तू अउने को यह समझ कि मै ज्ञानमात्र हु। इसके 
भागे मे कुछ नहीं हू । इस ज्ञान में ही सब कुछ आ गपा। 
इस कला से तू जगत्‌ के अन्य प्राणियों से विन्‍न हों 
जाएगा | 

मेरे मे क्‍या है ? मेरे में सब कुछ है। भरे भ ज्ञान है 
वह ज्ञान हो सब कुछ है । ज्ञान को कला से त्तो देखो, यह 
राग्र है, मोह है, ज्ञान का अधरा है, ज्ञान का ही उजेता 
है। ये सब ज्ञान के ऊपर ही निर्भर है । बद्रो-२ विपदाआ। 
के सामने यदि ज्ञान से काम ले तो विपदाएं दूर हो सके व 
हैं। ज्ञान के बिना आकुलताएं-व्याकुलताएं दूर नहीं हों 
सकती हैं। कहा भी है .-- 

भिन्‍नदर्शी भवेदमिन्न. सकरेषी च शकर. । 

तत्त्वत्त: सर्वतः प्रत्यक स्थाम्‌ स्वस्में स्वे सुखी स्वयम्‌ ।। 

हे ग्रात्मन्‌ ! तुझे जगत से न्‍्यारा बनना है या जगत्‌ 
से मिला हुआ बनना हे ? पहले इसका निर्णय कर । जगत्‌ 
से नयारा रहने की स्थिति कसी होगी ? तो देखो, वहां न 
कुटुःव है, न समायम है, न शरोर है, न कम है, न क्राघ 
है,न मान है, न माया है ' '। जाननमात्र शान्त 
सामान्य स्वरूप तेरी स्थिति होगी । यदि तुझे जगत्‌ से 
भिन्‍न रहना है तो प्रपने को जगत से भिन्‍न देख। श्रोर 
यदि जगत्‌ से अपन को मिला , झा रखना है तो अपने को 


जगते म मिला हुआ देख । जो अपने को जगत से भिन्‍न 
देखता है वद भिन्‍न हो जाता है और जो जगत से शकर 
यानी मिला दुअ। अपने को देखता है वह शंकर यानी 
जगत्‌ से मिला हुआ (ससारी) ही रह जाता है । 


सम्पत्त्वब पाने के लिए शान्ति के मार्ग में बढने के 
लिए सबसे पहला कदम है इन्द्रिए विजय । अर्थात्‌ इम्द्रियो 
के विप्रो पर विजय प्राप्न करना । इन विषयों से पृथक, 
विषयो के ग्रहण की साधनभूत द्रव्येन्द्रियों से पृथक, ओर 
विषयग्रहरणा के विकल्प भाव रूप भावेश्द्रिव से प्रथक्‌ ज्ञान 
मात्र अपने आत्मतत्व ब। अनुभव करू । इसके लिए हम 
सीघा इतन) हो करें कि विषयों के निभित्तों को दूर करें। 
तथा विष 'ै के कारणभूत इस छारीर को आत्मा से अलग 
समझे । फिर इत विकल्‍पो के दूर होन पर आत्मा मे परम 
विश्ञाम होगा । जिससे शान्ति के स्वरूप और शान्ति के 
मार्ग का साक्षत्कार होगा। सुख इसी विधि से है। 
प्रन्यत्न विषयो में सुख खोहना महापुठता है । 


सम्पक्त्व उपाय : -+- 

पह आत्मा क्‍या है ? अरे आत्मा मे अनन्त शक्षित है 
और उस शक्ति के प्रतिसमय परिणमन चन+ते रहते हैं । 
अनादि से परिणमन चला शभ्राथा और अनन्त काल तक 
परिणमन चलेगा । परिणमन तो होगा, परन्तु परिणमन 
पा शक्ति भेद (मगुणभद) की दृष्टि से परिचय नहीं होगा। 
आत्मा का अनुभव नहीं छोगा। यह ऐसा पकड़ में नही 
आ सकता जिससे स्पष्ट पहिचान मे जावे । अरे, यह है 
आत्मा | जैसे हाथ मे रखी स्वर्ण की डली है । बहू पहि- 
स्रान मे जा जानी है कि यह है। एक ज्ञान-दुष्ट्रि से आत्मा 
का सोचो + थह ज्ञानस्वरूप आत्मा है जो ज:नन का हो 
काम करता है वहां आत्मा है। इतना हो नही, जानने को 
जो शक्ति है, तेकालिक जो ज्ञान स्वभाव वह आत्मा है । 
हुस तरह केवल ज्ञानस्वरूप को ही लक्ष्य मे रखो तो बयान 
स्वरूप ही लध्य मे रहत-२ यह लक्ष्य भी छूट कर ज्ञान- 
आत्मा की ओर अनुभव हा जाता है। यह चीज प्रयोग 
की है | भीतर म॑ उपंथोग बने कि मैं ज्ञानमात्र ह ओर 
जानन (ज्ञान) का जो स्वरूप है उसे ही लद्ष्य में लेवे; 
“इतना मात्र हो मैं है, ऐसा रहे ते; आत्मा का परिचय 


२२, वर्ष ४७, कि० २ 


मिलत्ता है; आत्मा की पकड़ होतो है। [आत्मपरिचयन 
की सार] | 
संम्क्षषव उपाय :-- 

तत्व निर्णय करने वि्षे उपयोग लगावने का अभ्यास 
राखे, तिनिके विशुद्धता बधे, ताकरि कमते को शक्तिहीन 
होथ । कितेक काल बि आऑर्प आप दर्शतनोह का उपशम 
होथ तथ याक तत्त्वनिकी यथावत्‌ प्रतीति आवे | सो बाका 
क्ष्॑तंध्य तो तत्त्वनिर्णय का अभ्याय ही है । इसहोते दशेन- 
मोह का उपशम तो स्वयमेव हो होय । यामैं जीव का 
कृतेंग्य किछ नाही । बहुरि ताको होते जीव के स्वयमेव 
सम्मग्दसंन होय । बहुरि सम्यग्दशन होते श्रद्धान तो यहू 
भया- मैं आत्मा हैँ। मुझको रागादिन करनें। परन्तु 
चारित्र मोह के उदय ते रांगादि हो है। [मा० मा० प्र० 
ह६/४६० सस्ती ग्रन्यमाला] है भव्य ! पर वस्तु से मा& 
न करो, तो क्या जीव मिट जाएगा ? पर माने कोन ? 
[प० प्र० २/५४२ रामगज मण्डी] जोव के मरण का भय 
मिथ्यार्व है । [प० प्र० १/४३] सर्व पदार्थों को हम कहाँ 
तक हटाएं ? एक भपने भ्रापके स्वरूप के ग्रहण करने में 
सबका त्याग हो जाता है। कोई द्रव्य किसी दूसरे द्रव्य को 
अपना परिणमन नहीं देता । 


मेरा क्वराम केवल जानन [ज्ञान करना] भ्रानन्द ये दो 
ही काम हैं। (१० प्र० १/१९४)। 
राग का राग करने से राग हरा रहता हे | 


तब पदार्थ न्यारे-२ अचने लगना; यहौ धर्म है। यह 
ज्ञात हो जाए कि सब पदार्थ मुन्नेसे न्‍्यारे हैं यही अन्तस्तप 
है। अशुद्ध रहते हुए भो शुद्धता को देख तो कपी जशु- 
द्वता मिट जाएगी । प्रशेड भवस्था में भो शुद्ध (शाक्तत:) 
देखा जा सकता है। [१० प्र० ३(१० ७/४६४ भानपुरा 
प्रकाशन] ये मोही जन परिबार के दो तीन जीबो को 
अपिना मान रहे हैं। ये दौ-तीन जोब भो तो एक दिन 
विदा हो जाएंगे । यह मानने वाला भी तो नही रहूंगा, 
पट भी विदा हो जाएगा । सारा स्वप्न का तो काम है 


नि निज जमकर ल जा अबंभााा मारा ॥७७७७८७७एए््शशशणशणणणण 





१ मेक मत 


(अर्थात्‌ ये सब परिजन दिन का स्वप्न है) | अहो ! इस 
मोह की नीन्‍्द के स्वप्न मे कितनो लोटापाई ७ जा रहो 
है ? हैं कल्याराथियो ! देह के मोह को छोडो | हे योगी 
पुरुष ! कमे$त भावों को ओर अन्य चेतन अचेतन द्रब्यों 
को भिन्न समझो ॥ अहो  सम्यक्त्वी तो पिण्ड छुडाने क 
लिए भोग भोगता है और मिथ्यात्वी भोगो को चाहकर 
भोगता है । जो कुछ-कुछ जान रहा है उसके ही जातने मे 
लग जाए यही दुखबो से मुक्त होने का उपाय है ! 

“जी जानने बाल। है उसको जातो ” केवल जानन 
का ही सदा पुरुषार्थ करना चाहिए। ज्ञान से बढ़कर तप 
क्या हो सकता है ? (कुछ नहां)। 

हैं आत्मन्‌ ! गृहस्थ तो उसका नाम है जिसके यह 
भावना रहठो हो कि मैं कब मुनि बन ? 

"जो जानन (ज्ञान) का हो जानन कर लता ह# 
उसको सम्परदृष्टि कहते हैं। [प्र० प्र० ४/५७ भानपुर। 
प्रकाशन ॥ 

चाहेमर जाओ पर परद्रग्य मे आत्मबुद्धि न करा । 
“मैं” मे सबका श्रनुभव चलता है। मैं कर रहा हू, मैं जा 
रहा हु आदि कथनों मे जिसके लिए “मैं” कहा जाता है 
वह्दी तो मैं आत्मा हूँ । [प० प्र०प्रवचत ४/११६ भानपुरा 
प्रकाशन | 

इस प्रकार सम्यक्‍त्व का संक्रम/प्रक्रम उयाय कहा 
गण्या । 

इस प्रकार यह जीव स्याह्वाद को ज्ञान मे पुरी तौर 
पर सोल्लास स्वीकार करता हुआ; भरद्धा दृष्टि मे शुद्ध/त्मा 
क प्रति लक्ष्य रखता हुआ उसी को उप।देय मानता हुआ, 
च!रित्र पथ में स्वयं अचा रित्री होता हुआ भी जिनमुद्र[- 
घारी का अनपमान करता हुआ यह जीव आत्मानुभव) 
(प्रात्मज्ञान) से सम्यरदृष्टि हो सकता है; अन्य प्रकार से 
कभी नहीं। सम्यग्दशंत कहो या आत्मश्रद्ध! कहां, या 
ग्रात्मदचि कहो, या आत्मस्पर्श कहो या आत्मप्रत्यय 
(भात्मप्रतीति) कहो; से सब एकर्थ वाचक नाम है । 
[महापुराण ६/१२३| 





सपादकीय--लेखक बिद्वान्‌ ने बड़ा श्रम कर पाठको को भअमुल्य निधि दो है, और इस लम्बी निधि को हमने एक 
ही अक में पाठकों के लाभारं ख्रजोथी है। पाठक लाभ ले । 


दिगम्बरत्व और दिगम्बर-मनि 


श्वेताम्बर आगम स्थानांगसुत्र मे सांत निनहत्र बत- 
लाए हैं और उनके नायों, आचार्यों के नास्‍प्नो तथा उत्पत्ति 
स्थानों को बतलाया गया है और कथन का उपसहार 
करते हुए भी सात का ही निर्देश किया गया है। पर, 
विशेषावश्यक भाष्यकार श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ने 
अपने भाष्य में वोटिक नाम का आठवां निन्‍्ह॒व 
ओर गढ़ बिया और उम्कौ कथा भी गढ़ दी -जो 
दिगम्बर मत की उत्पत्ति को पश्चादवर्ती पम्िद्ध करने के 
लिए गढी गई है। पर वह कथा स्वय हो दिगम्बरों की 
प्रात्नीनता को सिद्ध करती है। पाठकों की जानकारी के 
लिए हम सभी विवरण प्रस्तुत कर रहे हैं और उन्ही के 
आगमो से कर रहे हैं । तथाहिं-- 

समग्गस्म ण भगवओ महावीरस्स तित्थसि मत्त पव- 
प्रण णिण्हगा पषण्णता । त॑ जहा--नहूु रया, जीवपएएसिया, 
प्रव्त्तिया, सामुच्छेदया, दो किरिया, तेरासिया, अब- 
द्विया । ए एसि ण सत्तण्हं पवरयर्ण णिण्हृणाण सत्त धम्मा- 
प्रिया होत्था +जमाली, तिस्सगुत्ते, आसाढे आस भत्ते, 
गगे, छल्लुए, गोट्रामाहिल्ले। एएसिण सत्तण्ह पवयण 
णिण्डगाण सत्त उप्पत्तिनगरे हीत्वा | त जहा--सावस्थी, 
उमभपुर, सेयविया, मिहिल, उल्लुगानीर पुरिमंतरजि, 
दमपुर णिण्हग उप्पत्ति नयराई !!-स्थानागसूत्र 'अमा- 
लक ऋषि सूत्र ८५८ पृ० ७०८) | 

श्रावस्सी नगरी में जामाली ने बहुरमत, रिषरपुर में 
तिष्यपुप्त थे जीवपएसियामत, आसाढ़ाबाय॑ ने सेतब्रिका 
में अब्बत्तिया मत, गंगिय ने मिथिला में सामुष्छेदया मत, 
प्रासमित्र ने उल्लकानीर में दो किरियामत, बहुलूक ने 
पुरमताल में त्रराशिक मत और यगोष्ठमाहिल्‍ल ने दशपुर 
में अवद्धिया मत थापा । 

इन शक्रीज़ितभ्रद्रगणि क्षमाश्रसंण ने ही उपसद्दार 
करते हुए ल्लात ही संक्ष्या निर्विष्ट की है । तथाहि- - 


() पड्मचरत शास्त्री 'सम्पादक' 


एव एए कहिआ ओमसत्पिणीए उ निष्हया सत्त । 
वीर वरस्स पवयण सेसाण पव्यणे नहिथ | 
--विशेष।व० ३०६३ 

किर भी उक्त आजाय॑ ने स्त्रय की ओर से 'वोटिक 
निन्‍्हव' नाम का आठवा निनन्‍हव गढ़ दिषपा । और उसकी 
पुहिट में रबबीपुर के शिवभूति नामक व्यक्ति की कथा 
गढ़ दी --कि वह गुछ के मता के 'ने पर भी न । हो गया 
ओर तब से दिगम्बर मत का प्रवलत ढीर नतिर्वाण के 
६०६ वर्ष बाद से हुआ। पर, वे स्वय पह भूल गए कि 
शिवभूति को सबोवन करते हुए उसके गुरु ने उसे यह 
स्पष्ट कर दिया था कि-सप्रति दुखमा काल में जिन- 
बल्प व्युड्छिन्न हो गया है यह सश्य है--सतरति दु षमा- 
काले ब्युक्छिननो जिनकलय इति सत्यमेतत'-- [देखने टीका 
३०७४) हमके प्रागे यह भी कहा है कि जम्बू स्वाम्ती के 
बाद निम्न बातें भी व्युकच्छकन्त हो गई :-- 

'मण परमोध्ि पुलाए आहारगखबग उक्समे कप्पे । 
सजमतिय केवलिसिज्कणा य जबुम्मि बोछ्छिण्णा ॥| 
--विशेष। ० ३ ०७५६ 

मन पर्यवज्ञान, परमावर्िरत्कृष्टमवधिज्ञान मू, पुलाक- 
लब्यि+। आहारफशरीरकलब्धि:, क्षयोपशमश्नेशिद्वयम- 
कल्पप्रहणाज्जिनकल्प्‌ू , सथमत्रिक--परिहु।र विशुद्धिसूक्म- 
सां।राय-पचाख्याताति, केब्लज्ञान, सिद्धगमनं च। एते- 
5र्थाजस्बुनाम्ति सुधमगणघरशिष्ये व्युदिकत्ता --तस्मिन्‌ 
सति अनुवृत्ता: तस्मिन्निर्वाणे ब्युब्छिन्ता हति ।'--(वही 
टोका) । 

उक्त संदर्भ में स्पष्ट स्वीकार किया गया है कि जंबू 
स्वामी के बाद जिनकलल्‍प' अ्यु बज्छन्‍्त हो गया। ऐसी 
अवस्या में यह तो स्वयं हो सिद्ध है कि 'जिनकल7” पहिले 
से रहा । भले ही श्वेताम्बरों की यहू मान्यता रहे कि 
दिग्रम्ज रसव बाद का है । पर, इस सचाई पर कोई परदा 
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नही डाल सकता कि लोग अस्ति-व का ही होता है, यदि 
'जिनकल्प' पहिले नहीं था तो लोप किसका णौर केसे 
माना जायगा * 

वस्तु स्थिति ऐसी है कि श्वेताम्+र रह स्वीकार 
करते हैं कि भ्रादि के और अन्त के दो तीथकर अचेल 
(निवस्त्र ) रहे--नग्न रहे ' उनके ऊपर दीक्षा के समय 
इन्द्र द्वारा दिया देबदृष्प, सदाकाल नही रहा 3र इसमे 
कोई प्रमाण भी नही है । म ।वीर का देवदूरुय तो ब्राह्मण 
के पास या काटो मे चला गया--ऐसा कथन एवेताम्नरो 
के “कल्पसूत्र में है। फिर कही ऐस। उल्लेख भी नहीं: 
महाबीर को किसी ने पुन बस्त्र दिया हो। फलत'-- 
दिगम्बरत्व की मत्यता और प्राचीनता स्वय सिद्ध है | 
ह्न्स विषय मे हमने मन १8८७ के 2टानेवकान्त फिरणा ३ मे 
काफो प्रकाश पहिले ही डाल दिया है-- वहा देखे । 

एश्वेताम्बर साधु भोजन के विए पात्र और शरीर पर 
वस्त्र घाग्ण करते है और दिगम्बर साधु 'पाणियवात्र भाजी' 
थे। इससे भी यह मिद्ध है कि ऋषभदेव स्वय दिगम्बर 
थे । तथाहि--- 

'प्रभरप्यजलकृत्य पाणिपात्रमधारणत्‌ ।-- २६२ 

'भूषानपिरस: पाणिपान्रे भगवों पपरी ै/--२€३ 

-त्रिषष्टिश पु च. (आदीश्वर चरित्र, पर्व 
९, सर्ग ३ एलोक २६२, २६३ 

एवेताग्बर प्राकृत कोश अमिधान राजेन्द्र! यह सकेन 
भी स्पष्ट है कि ऋषशदेव नग्त थे। - थाहि-- 

'भगव अरहा उमभे कोसलिए सवच्छर ताहिय 
जीवरघ।रो होत्था ।---'उमहेण अरहा कोसलिए संवच्छर 
साहिय चीपरचारी होत्या तेण पर अचेलए ।' 

अभि. श प्र. ११३२ 

भगवान अरहत ऋषभदेव कौशल मे मास अधिक 

एक वर्ष (मात्र) वस्च्रधारी थे और वह देवदृष्य वम्त्र दीक्षा 
के समय हन्द्र ने दिया था । 

हैमचनद्र के त्रिपष्ठि शलाका पुस्पचरित आदीषश्वर 
चरित्र पर्व १ सगे ३ एलोक ३१३ मे राजा श्रेशांस द्वारा 
ऋषभ की प्रशसा में लौगों मे कहा गया है कि - जो भोगों 
का इच्छुक होता है वह स्तान, राग और वस्त्रों तो स्वरी- 
फारता हैं। प्रभू ऋषम तो भोगो मे विरक्त हैंवे 


प्रनेकाम्त 


वस्त्रादि क्यो रखे ? 
मतान राग नेपथ्य बस्न्नाणि स्वीकारोतिस । 
यो भाोगेच्छु' स्वामिनस्तु तद्विरक्तस्प कि हिते ।! 
इससे स्पष्ट ही पिद्ध है कि ऋषभदेव नग्त (निर्वेस्त्र) 
॥ 
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प्राणिप।त्र के विषय में वशेषावश्यदः भाष्य मे लिखा 
जै_ 


(नम्वम घमघरएणा चउनाणादह सयसत्त सउण्णा । 


प्रच्छिह्वाणिपत्ता जिणा जिय परीसहा सब्वे ॥ 
-- गाथा ३०८३ 


जिना टि सर्त निमरमघतयों वज्ञकटकसमान परि- 
एामा भवन्ति, तत्रा चतुज्ञानिनश्छादम्था: सन्‍्तो5तिशय- 
वन्तश्व, तथा श्रचक्छिद्रपाण्यादय जित परोपहा' ।" 
“-गावा ३०८३ टीका 
दिमम्बर्त्व जा उक्त रूप अतीत सभी चौबीभियों में 
विद्यमान रहा है और दिगम्बर साधु सदा ही अट्टाईस 
सूलगुणधारो रहे है । वे ५ महाब्रत ५ समिति, पचेरिद्रय- 
दमन, पट आवश्यको का पालन करते रहे हैं। केशलोच, 
सड होऊर आहार लेना, एक बार नवधा भक्तिपूर्वक आहार 
दातुन स्नान त्याग, भू-शयन, नग्न रहना--इन अटठाईस 
मूलएगगोी का निरतिचार पालन करने मे सावधान रहते 
रहे है। बाईस परीषहों मे समावित्र परोपहो को सहन 
करते रहे है - दिगम्बर साधु के विषय मे लिखा है कि-- 
'मुण्णहरे तस् हिटठ उज्जाण तह मम पणवासे वा । 
गिरिगुह गिरिसिहरे वा भीमब्ण अहव वसिमे वा ॥ 
सवसामत्त तित्थ वन चइद!तलत्तग्र च बतेदि (?) 
जिणभवण अहवैज्ञ जिणमग्गे जिगावरा विति ॥ 
पचमहृव्वव जुत्ता पंचिदियसजया णिरावेक्‍्खा । 
' जल: झाणजुत्ता मुणिवरबसहा णिद्ृच्छति ॥' 
“>-वोधप्राभत ४२-४४ 
मुनियों को शन्य घर में, अथवा वक्ष के नीचे अथवा 
उद्यान में, अथवा स्मशान भूमि मे अथवा परवेतों की गुफा 
में, अधवा पर्वत के शिखर पर, अथवा भयंकर वन मे, 
अथवा वसतिका से रहना चाहिए । ये सभी स्थान स्वाघधीन 
है । अयने अधीन हो, ऐसे तोथ, चेत्यालव और उक्त स्थानों 
के साय-साथ जिनभवन को जिनेन्द्रदेव जैनमार्ग मे पविश्र 
(शेष पृ० २५ पर) 


जेन-संस्क्ृति-साहित्य की रक्षा : एक चितन 


आत्म-धर्म अनादि ओर शाश्वत है जो जीव और जड 
के सम्बन्धों की व्याख्या करता हुआ शुद्धता का मार्ग 
वदाता है | श्रमण-संस्कृति वा मूल आधार है वीतरागी 
देव, वीतरागी गुरु और वीतरागता-पोषक शास्त्र | वीत- 
रागता के तत्व के कारण यह तीनो त्रिकाल, पूज्य और 
बंदनीय हैं। यदि कोई देव, गुरु या शास्त्र समग्र रूप से 
वीतरागता का पोषण या प्रतिनिष्चित्व नही करते तो वे 
वंदनीय होने की पात्रता खो देते है । बदना पात्र की नही, 
गुणों की होती है | इमी दृष्टि से जेत समाज सर्देव में इस 
ओर सजग रहा है उसके इस विश्व!स में कही स्खलन 
न हो और कहों कोई ऐसा काय जाने-अनजाने में न हो 
जाये जो वोतरागता एब वीतराग-मार्ग के विपरीत हो । 
इस सम्बन्ध में जन सस्कृति की परम्पराबद्ध सुनिश्चित 
घारणायें एव व्यवस्था है जो उसके मुलस्वरूप क॑ अस्तित्व 
फो बनाये रखे है, यद्यपि समय-समय पर आतत्तायियों एवं 
शिथलाचारियो के कारण उसमे स्खलन हुआ है, फिर भो 
वह दीघंकालिक सिद्ध नही हुग्ना । 

हाल ही मे कुछ नया कर गुजरने की भावना के 





(पृ० २४ का शेपाश ) 

मानते हैं। पाच महाद्रतो के घारक, पाचो इन्द्रियो को 
जीतने वाले, भोगो की इच्छा से रहित ओर स्वाघ्याय तथा 
ध्यान मे लगे रहने वाले श्रंष्ठ मुनिवर उक्त स्थानों को 
ही दपतन्द करते हैं ! 

इसके भ्रतिरिक्त वेदो आदि हिन्दु प्रयो ब बोढ ग्रन्था 
में ऐसे अनेक प्रमाण हैं जो दिगम्बर मत की तत्कानीन 
ध्राचीनता को सिद्ध करते है कि दिगम्बर मुनि ऋषणमदेव 
के समय से निरन्तर विद्यमान रहे हैं ओर रियम्बर 
मान्यतानुसार इस काल के अन्त तक किसी न किसी रूप 
में बिशमान रहेगे। यह दिग्रम्घर मुनियों का भ्रागमोक्त 
प्राचीन रूप रहा है ! 


-- डा० राज़ेन््र कुमार बंसल 


कारण कुछ सरक्ृति यिरोधी प्रग॒त्तियां पनपी हैं जिन पर 
यदि तनन्‍्काल नियत्रण नहीं किया गया तो उम्के फलित 
दकृषपरिणाम घातक भिद्ध होगे। व्यक्ति का व्यक्तित्व तो 
उम्र समाप्ति पर बिस्मृति के गत॑ मे चला जाता है किन्तु 
उमके इतिहास एव सरकृति-विरोधी कृत्य समूचो मानवता 
को प्रनगावित करते रहते है। प्राचोन आचार्यों द्वारा 
लिखित भाप॑ं-प्रन्थो में सशोघन, खडित मूर्तियों को पुन: 
उऊ्रेरकर पुनः प्रतिष्ठाय्ित करना, मृति-तस्करी, एव 
साहित्य मु वणित भावों क॑ विपरीत भावों का प्रकाशन, 
कुछ मावधुओं द्वारा प्रकट में गृहस्थोवित कार्य कर २८ मूल 
गुण की खुली विराधना करना, रागात्मक साहित्य का 
प्रकाशन, अनेक गजरथों का चलवाना आदि कुछ ऐसी 
प्रवृत्तिया है जो जेन-सस्क्ृति को चुनौती बन गयी हैं। यदि 
यह कार्य इतर-घामिको द्वारा किए जाते तब बात उतनी 
भयावह एवं नाजुक नहीं होती जितनी अभी है क्योकि 
यह कार्य उन व्यक्तियों एवं संम्धाओ द्वारा किये जा रहे 
है जो जे -सरकृति के कॉथयित रक्षक/पोषक हैं और जिन्हे 
किसी साधु का आशीर्वाद प्राप्त है। बड़ी विचित्र बात 
है, समुद्र में आग लगी टै, बुझावे कौन ओर कंसे ? 


आष-प्रथों में संशोधन/परिवतंन 

प्राचीन आचा4 ने त कालीन प्रचलित जन-भाषा में 
साहित्य का निर्माण किया । यह जन-भाषा प्राकृत, जेन- 
फ्रौरशनी आदि के नाम से चिह्नित की गयी | तत्कालीन 
भावलिगी सता ने, स,हित्य रचना के समय भावानुकल 
प्रचलित शब्दों का गायथाओ में उपयोग किया | अध्पात्म- 
कावब्य-रचना करते समय आवचारयों को व्याकरण, जो प्राप: 
बाद में बनता है, को शुद्धता-अशुद्धता ध्यान मे रखकर 
काव्य रचना करना दृष्ट नही था। उन्होने तो लोक- 
भ्राषा में रचतायें लिख दी | यही कारण है कि एक हो 
7चनाकार न सुविधानुसार एक ही ग्रन्थ मे एक ही भाव 
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बोध रू अगेक शब्दों का प्रयोग किया जेसे होंदि, होड़, 
हवड, हबदि, हवेई आदि | यह शब्द आश्य आध्यात्मिक 
कवि एव आाये उन्ददुन्द की रचनाओं से प्रयोग किए 
गये हैं । हल ही में कु--तुन्द भारती दिल्‍ली ट्वाता आचार 
कुन्दकुन्द थी २चन ओ का प्रकाशन जिया गया है जिसमे 
सम्पादद एबं व्याकरण की शुद्धि 7 ताम पर मल गाथाओं 
में सघोघन/परिवतन किया है। यह कार्य किसी भी दष्टि- 
कोर से उचि- नहीं है | प्राक्य वरित्य एज इनिहास की 
दह्टि से ग्रह को ये अप घि री बरटा जावेगा । 
. ह#गतान महावीर ने बोर छमंग्रन्य नद्टी लिखा/ 
लिखवाया । ग॒ घर, अ'च ये परम्परा से हमे धर्म स,हित्य 
विरासत गे तार से यथावत णुद्ध बनाप रखता 
जैन समाज औ: 'रतीय नार्गान्ती रा कतेब्य । 
कुरान णरीफ :7,म घ्रर्भ ॥ा मूतधप वन्‍य है। 
इमवबी आयल - तो -।पा भें; रत मालठ्म्म , साउब 7 
माध्यम से उतरी थीं शिसका अनुवाद उ्दू एव अम्य 
भाषाओं मे दिया गया। चौदहे सो ८पे को सम्झों यात्रा 
में अभी त/ कुरान शरीक मे एक नु+ते का भी हेरफेर 
नहीं हुआ । क्रान णरीफ व्या न्रण की दप्टि से परिपूर्ण 
रचना है या नही, खट प्रघन म.्तपर्ण नडी है। प्रश्न 
धमप्र/्य थी ऐव्रिता के वा, » -) विशाल 
मग्लिम समाज के हृदणों मे बिद्यातात है। हम गौतम 
गणभार २ लेकर आगामी आचाये परम्ारा बी प्रमाणिकता 
की नर एर्ते नही धकते किन्तु उनके द्वारा रचित ध्म- 
ग्रन्यों बा शा५' /माविक छिद्रान्यषण करने में भी नही 
चकते | «टा 4 “० ८ कि हैेस अपने को आचार्यों से 
अधिक अश्रप्ठ/ हवस सिद्ध करने हुतु उनती प्राचोन 
रचना मे 5४ रण को शुद्धि के नाम पर परिवतंन। 
सशोधन मर्गावा क॑ ब'हर जाकर कर रहे है। साहित्य 
शुद्धिकर० के ऐसे प्रयोग किसी भी क्षेत्र मे नहीं किए 
गये । अ'खल -रतवर्षीय विद्वत परिषद का ध्य!न इस 
मत्त्वपूर्ण प्रकरण की और गया और उसने अप; खरई 
अधिवेशन में दि. ।क २८-६-६३ को निम्न प्रस्ताव स्वीकृत 
कर प्रकाशकी एव लेखकों से अनुरोध किया है कि वे 
भावषे-प्रयो मे सशोधन करने से विरत रहे। प्रस्ताव 
समिम्नम प्रबार है। विदयास है कि जेन समाज के विद्वान, 


भर परग 


प्रनेका मत 


सम्पादकगण एवं संस्थायें विद्तत परिषद की भावनाओं का 
महत्व समझकर आगम/आबद॑ं-ग्रन्यो को विक्रृत होने से 
बचाने मे सहयोग देंगे । 

“बतेमान काल में मूल आयम ग्रन्थों के सम्पादन एवं 
प्रकाशन के नाम पर ग्रन्थकारों को मूल गाँथाओ मे परि- 
वतन एवं सशंधन किया जा रहा है जो आगम की 
प्रमाशिकता, मोलिकता एवं प्राच्चीनता को नष्ट करता 
है। विश्वमान्य प्रकाशन संहिता में ब्याकरण या अन्य 
किसी ग्राधार पर मात्रा, प्रक्षर आदि के परिवतंन को भी 
मल का घातो माना जाता है । इस प्रकार के प्रयासों से 
ग्रन्यकार द्वारा उपयोग को गयी भाषा की प्राध्चोनता का 
लोप होकर भाषा के ऐलहिहामिक चिह्न लुप्त होते हैं। 
अताग्ब आगम/आएं ग्रन्णो की मौलिकता बनाये रखने के 
उद्देश!श मे अ० भा० दि० जैत विह्त परिषद विद्वानों, 
मम्पारको, प्रक/शको एव उन ज्ञात-भश्ात सहयोगियों से 
साभ्रह अनुरोध करतो है कि वे आचारय॑कृत मृलग्रन्थो मे 
भाषा, भाव एवं अर्थे-सुधार के नाम पर किसी भी प्रकार 
का फेरबदल न करे । यदि कोई सशोधन/परिवर्तन आाव- 
श्यक समझा जाये तो उसे पाद-टिप्पणा के रूप में ही 
दर्शाया जाथ ताकि आदर्श मौलिक कृति की गाथायें 
ययावत हो बर्ली रहे और किसी सह्ानुभाव को यह कहने 
का अवम्र न ममले कि भगवान महावीर हवामी के 
निर्वाण के १५०० वर्ष उपरान्त उत्पन्न जागरूकता के 
बाद भी मुव आगमो में सशोघन किया गया है ।” 


प्राद्चोन सूतियों का जीर्णोद्धार एवं गजरय महोत्सव : 

देवदशंन श्रावकों की देनिक आवद्प्कता है। इस 
उदृंश्य हेतु जिन-मन्दिरों का निर्माण किया गया/किया 
जाता है ॥ मा दर निर्माण के साथ पचकल्य!णक प्रतिष्ठा 
समारोह भी होगा है। हाल ही एक दद्यक से त्यामी धर्गं 
के कुछ महानुभ वो को ऐसी धुन सवार हो बयी है कि वे 
जीर्णोद्धार के नाम पर अतिप्राचीन कलात्मक मतियों को 
छेनी-हथोड़े से तराश कर विक्ृत/बेमेल बनाकर उनकी 
प्रतिष्ठा करवा रहे हैं । यवतों के विनाक्ष से जो कुछ बचा 
था, उसका विनाश अब हुपारे ही हाथो हो रहा है। 
भोली-भालो जनता इन सत्र बारोकियों एब उनके महृ्य॑ 
को नहीं समझ पाती | त्वागियों को अ्रभाणिक मांगकर 


जम संस्कृलि साहित्य को रक्षा : एक चितन २७ 


उनके आदेशानुसार ग्रपनी अजित धनराशि धार्मिक कार्य 
के नाम पर दान मे दे देती हैं। घम-प्रभावना का क्षेत्र 
भी मर्यादित है। देवगढ़, सेरोनजी, चन्देरो आदि के 
प्राचीन कलात्मक क्ष त्र इस कृत्य के शिकार हो गये । इस 
प्रवत्ति को रोकने हेतु अखिल भारतीय जेत विद्वत प्‌ र"द 
नें खुरई अधिवेशन में निम्न प्रस्ताव पारित किया जो 
अनुक रणोय है--- 

“वतंमान काल में जेन सपाज में कुछ ऐसी प्रवत्तियाँ 
प्रारम्भ हो गयी है जिनमे प्राचीन कलाक़ृलिपों, मृतियो 
भर पुरातन शिल्पावशेपों को जीर्णोद्धार बर पुन प्रवि- 
ब्ठित करने के नाम पर मनमाने ढंग से काटा-छाटा जा 
रहा है जो उनको एऐतिहासिकता व उनके मल रयखझूप पर 
भाघात है | देवगढ, सेरोन एवं चन्देरी ढादि स्थानों पर 
इसी प्रकार के भागमविस्द्ध कार्य किए गये ह शितम कतः 
कृतियों पर अकित चिह्नो के स्थान पर नये चिह्न अकित 
किए गये हैं। कही-कही तो इस प्रकार के कःरयाँ में त्यागी 
बगें की प्रेरणा एवं सक्रिय सहयोग भी लक्षित होता है। 
इस प्रकार के अ)गम-विरुद्ध कार्यों स हमारी सस्कृति और 
कला की जो हानि हो रही है वह अक्षम्य है। अतः बिद्वत 
परिषदका सभो त्यागियो व श्रावकोी से यह सविनम्र अनु रोध 
है कि इन प्राचीन कला-कृतियों व पुरातन शिल्पावशेषों के 
घरक्षण मे सजग सहयोग प्रदान करे ।” 

प्रकल्पाणको के साथ गजरथ चलवाकर “ जिघई, 
'सवाई-सिधई” की पदवी देने की प्रथा चन्देरी से चली 
थी | गजरय चलवाना कोई घामिक- क्रिया का अग नहा 
है यह तो मात्र धन-प्रदर्शा का तरीका था जिसे ध मिक- 
क्रिया से जोड़ दिया था । पहले गजरथ महूोत्मव ५द। कदा 
ही हुआ करत थे ओर वह भो किसी परिवार विशेष द्वारा 
चलाये जाते थे, भ्रव इनका स्वरुप शुद्ध व्यवतायिक एव 
बेभभ प्रद्शन का हो गया है । पहले एक पचकल्था/(क के 
साथ एक गजरथ चलता था, अब एक पचकल्याथक के 
साथ भनेकों मजरथ चलाए जाने लगे है। गृद्त्य जन 
होड़ लग।कर सामूहिक रथ से ए# गजरथ के स्थान पर 
उत्तरोत्त र बढ़ती सख्या मे गजरथ चलवाने की कोतिमान 
स्थापित कर रहे हैं। 7क साधु महानुभाव तो अब श्री 
गजरथ- साथर हो कहलाने लगे हैं। इन गजरवों में 


समाज का व.रोडो रुपया लग रहा है। वासोदा एव 
मुगावली मे ३३, जबलपुर एवं देवग्ड गे ५-५, अशोक 
नगर में ७ गजरभथ चले । जब ललितपुर से गजरथ चलाने 
की ते"परी ट रठो है । जता ३-५७ गरय चले बहा 
सर्वेक्षण करन -ा जरूरत है 'क इन जआा।जनो २ समाज 
का कितना धत-जन का हाय ठुआ ओर समाज या सस्4।ओ 
को इससे कि।नी क्या उठलाब्व हुई॥ यह न वा, जीप 
है कि कर इस घत वा उतयाग शि३,, | दत्सा, रत्स्थ्य, 
निर्धत सता«ता, ७ 'प॥-तिवा 'ण, परों।+।२, णुद्ध आह, र- 
ठप -स्था, ५,णी करन ग के व्यय > या में कर स्वयी 
लाभ | १. जा मक़ता है। 
एक पच - ल्‍या>व के साथ छल चजरवाौँ का ने ,चे 
तीा। कयोी जी तय है। अब तो साना!गरी मे 'िर र 4! 
४. चला | (५ गोयव "एनि.प न0दी जप थे थे 
ठहरेंगे द्वा। हद हम भ्ररौत्त । %ऋगा का प्ररक जत॑- 
दिल को आओ जातारय बड़ी । का भें ॥ जुवादक 
काया मे समाज का घन व्या (ता हा र्ेगमा । विशान 
हाथी-समूह से जन रक्षा युरक्षा को समस्वा पैदा हाती हे । 
कभी-कभी हाशो-उन्माद से निर।राक+्वजतत।। भी हो 
जाती है जमी जगोक नगर मे हुई । धांद किसी छा बवाह्ली- 
कुछ-करत को तमन्‍न, है तो उन्हें चाहिये कि थे उक्त 
वशघारण कर धर्म या सम।ज के व न्‍्याण का कार्य ढरें। 
इससे वोतरागों चिह्न का दु्पपोव एवं सखलन स्क 
जायेगा ॥ विश्व/स है । € समाज | "ववक्षीजन इन बिंदुओं 
प्र मम्क «िणय लेंगे और जप छ८न का 3 ४० मानव- 
सवा/प्राणे सेवा के क्षेत्र में करन का विचार करेंगे। 
"दर्शन भाव से हाधिणों 5ै| पॉरियां पर [कए यये फरोडो 
रुपये के व्यप से कोई अ्र्म नहीं टोता मे हो प्रे* थादाता 
एब व्ययकर्ताओं के अहू ती वुष्टि होती हो, यदे प्रथक 
बात है । 
प्राचोन मंदिरोंके स्थान पर खले परिसरका निर्माण : 
पहले मूवियों की रक्षा सुरक्षा का [प्टिस मरदिरा का 
निर्माण इस ढग में कयाजता था 7 <०-०४ फोट 
ऊच्ी विशाल मूति वा शिखर सहित मदर एक सामान्य 
मंदिर जैसा लगता था । दूर स कार रह कहयना भी नहीं 
कर ये ता ६ गदिर मे इवब थे ले मु 'बद्य ता है । 
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पृजा-दशेन आदि की सुविधा को दृष्टि से ऐसे मदिराँ के 
स्थान पर विशाल भवनों का निर्माण किया जा रहा है । 
इस व्यवस्था से विशाल मूर्ति खुले में आ जाती है जो 
सुरक्षा की दृष्टि से सर्वेथा अनुपयुक्त एव अवरोध रहित 
है। अब जबकि जन मूर्तियों एवं जेन-सस्कृति को ज॑नो से 
ही खतरा पंदा होने लगा है उनको सुरक्षा को समस्या 
बढ़ गयी है । दिनांक २५-६-६३ को बुदार नगर के मदिर 
में एक जैन नथयुवक ने इस स्वप्न के अनुसार कि उसके 
संकट दूर होगे पांच जेन मतियों को माइक के राड से 
निर्मेमतापुवंक खण्डित कर शास्त्रों को फाड दिया। यदि 
बेदी-मुतियां आवत्त होती तो सभवतः ऐसी दुर्घटना 
सरलता से नही घट पाली | घाभिक-विद्वेष के उन्‍्माद एवं 
अन्य कारथो से मूर्तियों को सुरक्षा हेतु यह आवश्यक है 
कि प्रधमत: प्राचीन सदिरों का मूल-स्वरूप न बदला जाये 
शोर दूसरे जहां विशाल मूति को अनावृत्त कर दिया है 
बहाँ तत्काल कोलेपव्ैवस-गेट लगाकर मूत्ति को सुरिक्षत 
कर दिया जाये जैसे चवौनजी, भाहारजी श्रादि, तीमरे 
बदि प्रवचन हेतु विशाल हाल बनाया जाना आवश्यक है 
वो उसका निर्माण मदिर से पृथक किया जाये । 


सति-तस्करो से सुरक्षा : 
बिगत तीम दशको से भारत में मू्ति-वस्करी का 
डलोग खूब पनपा है। जेन-सस्क्ृति ऐसे तस्करो के लिए 


अनेकाम्त 


स्वणिम-चरागाह सिद्ध हुआ। तस्करी एवं पंचकल्याणक 
का क्ायोजन दोनो एक-दूसरे के पूरक हैं। मंदिरो से 
मूृतियों की चोरियों एवं बडी मृतियों के सिर काटने को 
घटनाये होती रहती है। हम पुलिस रिपोर्ट और दुकानें 
बन्द कर अपना क्तंव्य पूर्ण कर लेते हैं किन्तु समाज एव 
व्यागीवर्ग मे इतना मैतिक साहस नही कि वे मूर्ति तस्करी 
के जानकार महानुभावों का हृदय परिबतेन या बहिष्कार 
द्वारा मति तस्करी को हतोत्साहित करें । निश्चय-व्यवहार 
के नाम पर क्ट से-कटु शब्द उपयोग किसी भी प्रसंग/ 
प्रवचन में सुनने को मिल जावेंगे किन्तु धर्म-संस्कृति की 
रक्षा के नाम पर दो शब्द भी नही मिलते। प्रसन्नता 
की बात है कि दिगम्बर जैन महासमिति ने इस पीडा को 
समझा और दिनाक ३०-१२-६० की जयपुर अधिवेशन मे 
निम्न प्रस्ताव पारित कर मूर्ति-तस्करी के विरोष मे 
अपना दुढ़ संकल्प स्पष्ट किया ।॥ जरूरत है कि समाज 
एव संस्थाए इस प्रस्ताव के अनुसार कार्यवाही कर अपना 
म॒ति-तस्करी-विरोधी सकलप प्रमाणित करे। यदि ऐसा 
नही हुआ तो दक्षिण भारत का मति-वंभव भी हमारे देश 
से लुप्त हो जावेगा ॥ इस सम्बन्ध में सम्माननोय स्वस्ति 
श्री चारकीति भट्टारक स्वामी श्रवणबेलगोल का भी 
ध्यान आकर्षित किया है । 
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--भक्ति-परक सपो प्रसंग सर्वाड्भोण यायातथ्य के स्वरूप के प्रतिपादक नहों 
होते । कुछ में भक्ति-अन राग-उद्देक जेसा कुछ ओर भी होता है। जेसे- 'शान्तेविघाता- 
शरण गतानाम्‌', 'पुनातु चेतो मम नाभिनन्दनः', 'भेयसे जिनवष प्रसोद न.' इत्यादि | इन 
स्थलों में कतृत्व को स्पष्ट पुष्टि है जब कि आत्म-स्वभाव इससे बिल्कुल उल्टा, ऐसे में 
विवेक पर्वक वस्तु को परखना चाहिए कि वक्‍ता को दृष्टि क्या है ? 
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-तु्‌ ज्ञानो, धनों या कहीं का कोई अधिकारी है, यह सोचना महत्त्वपर्ण नहों । 
अपितु महस्त्वप्‌र्ण ये है- कि तूने कितनों को ज्ञानो धनो या अधिकारी बनने में कितना 


गोग बिया :-- 


जो अधोन को आप समान । करे न सो निरिदत धनवान ।। 
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“सेसई का शान्तिनाथ मन्दिर 


सेसई मध्य प्रदेश के शिवपुरी जिले की कोलारस 
तहसील में स्थित है। आगरा-बम्बई मार्ग पर ग्वालियर 
से १३२ किलो भीटर एवं शिवपुरी से २० किलों मीटर 
की दूरी पर सेसई ग्राम है। यह ७७३७ पश्चिम, 
२५१६ उत्तर मे स्थित है। समुद्र की सतह से ऊँचाई 
१७३६ फोट है। यहाँ से गुप्तलिप में उत्कोर्ण स्मारक 
स्तम्भ लेख जिसमे कुछ ब्राह्मण युवको द्वारा किसी युद्ध मे 
मारे जाने तथा उसको माता द्वारा दु.ख से जल मरन का 
उल्लेख है । यहाँ से एक अन्य ६वों शताब्दी ई'बवी का 
स्मारक स्तम्म लेख है । जेन मन्दिर के पश्चिम को आर 
स्मारक स्तम्भ जिस पर लगभग ६-छ्री शताब्दी ईसदो 
का लेख उत्कीर्ण है। लेख में एक माता द्वारा अपने एव्रो 
के युद्ध मे मृत हो जाने के शोक में आत्मदाह करने का 
उल्लेख है ।* स्मारक स्तम्भ के निकट ररोी छाती स्मारः 
जिस पर अस्पष्ट लेख उत्कोण है। विक्रम सवत्‌ १३४(:) 
(ईस्वी सन्‌ १२८४) का सती प्रस्तर लेख जिससे मलय- 
देव की मत्यु तथा सती का उतख है ।' सती स्मारक के 
दक्षिण की ओर प्राचीन बावडो के भग्तावशेप' गाँव के 
दक्षिण-पश्विम मे प्राचीन शैव मन्दिर के भग्नावशष" एव 
लगभग १०वी-१२वी शताब्दी ईस्वी का सूर्य मन्दिर है । 
इन्ही मन्दिरों के पास लगभग ११बी-१२वत्री शताब्दी ईस्तर 
के जेन मन्दिर के अवशेष है ।' 

पह मन्दिर दिगम्बर जन मन्दिर नोमजा अतिशय 
क्षेत्र के नाम से जाना जाता है । मन्दिर पश्चिमाभिमुख्री 
एवं तोथंकर शान्तिनाथ को अत है। प्राचीन मन्दिर 
काफी नष्ट हो जाने के कारण उसका जीणोरडद्धार कराकर 


». नरेश कुमार पाठक 


नवीन रूप दे दि ? गंगा है। ले केन मन्दिर के गर्भगह का 
द्वार प्राचीत टो है। तज-विन् एस से ग्रभंगह मण्डप एवं 
प्रदक्षिणगापथ में विभाजित है। ऊध्यं विन्यास में जगति, 
जघा एवं शिखर है। मन्दिर का गर्मगृड़ सादा हैं, जिसमे 
बोपोत्सर्ग मुद्रा म॒ तीर्थंकर श|न्तिनाथ की विश,लकाय 
प्रतिगा प्रतिष्ठापित है। पास में ही एक अन्य तीथंकर 
प्रतिमा पद्यासन में बेठी है । गर्भगह के द्वार की देहरी 
पर लड़ते हए गज, वह पूजक एवं पूर्ण विकासत कमल 
लिए है। द्वारणासा में दोनों ओर नदों देवो गगा-यमुना 
एवं युगल प्रतिमायां का अकफन है। धिरदल पर पश्मासन में 
तीथेकर बेठे हा हे, जा प्रध/मण्डन से ग्रलक्त है । पराद- 
पीठ पर बित ते ,- ,। में मुख किये सिट्ा का अकन है । 
ऊपर पद्र [पर ता, प॒र्माव। एवं जा: का्योत्सर्ग मुद्रा 
से जिले अतिसमा ब ह। इस ऊआर का पाट्ठ छा पर नव- 
गह थक्षणी चकए३ गत जयादवा परस्वता एव अन्य 
प्रतिभाओं का अ , है | 7.एड। क द्वार स्तम्भ घटपलल्‍लव 
एवं कीचझाल नलक्ृ७ हैं । रोना जोर के स्तम्भी पर 
दोनी पाश्वे मे &/रपाल ४, जो एक भुजा म चावर एव 
दूसरी भुजा हुवा प* हं, यह फुण्टल, गबथक, कंयर, 
बलय, मखदा एवं बन वाद, धारण किय है । स्तम्भों के 
दोनो ओर छाथात्पगं मे जिन ५ मा एवं मालाधारा 
विद्याचरा का अकने 6 । इसी भन्दिर कान एक जे। प्रतिमा 
कायात्सर्य मुद्रा म॒ निमित्यूय मान्दर म रखी है । यह 
मन्दिर काफो महत्वपूर्ण हें, जिमदत विस्तार से अध्ययत 
जावर 'क है | इसके अलावा जिला मसम्रहे!लय शिव/*' मे 
यहाँ की दो तीर्थ३२ प्रिमा सुरक्षित है । 
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सत्य को पहचानिए 


“हमारे साथ जो डाक्टर विद्वान थे, जिन्होते पहली 
बार साधु संधों में कुछ ऐसा देखा, जो वीतरागता के फ्रंप 
में फिट नही बंठता, उन्होंने कुछ दृश्यों पर साए्चर्य वेदना 
व्यकू को । हमने उतसे इतना ही कटा--- 

शहिमन निज मन की ठयथा, मन हो राखो गोय । 
सुनि प्रठिलेहें लोग सब, बाटि न लंहें कोय ॥।* 
>जेन सजट, सप[दकीय ३० जून हैंड 
उक्त विचार एक प्रदुद्ध सपादक के है। संपादक 
जी स्वयं चारित्रवानूं ओर सच्चारित्र समर्थक्त है. 
उन्हें मुनि झोर श्रावक की चर्या का भो पूरा ज्ञात 
है । वे घषर्म-संरक्षणो विशेषण-युक्‍त्त महासभा के 
प्रतिष्ठित सक्तिय कार्यकर्ता भी हैं। उनके उक्त कथन ए 
कितमा दर्द और कितती वेदना है--इसे पै/ठक महसूप 
करें। इसी लेख में उन्होने समाज के प्रति भी लिखा 
है--- 

'एक दूसरे के सुनमे-समझने की प्धात का अभी 
अपने समाज मे विकास नहीं हुआ है ।' 

इसी प्रकार दिगस्‍्बर ज॑न महासभा ने अपने लखनऊ 
अधिवेशन भें चा० च० पू० ग्रा० शान्तिसागर महाराज 
को हस सदी का प्रथम आचाये घोषित कर अकलीक२ 
प्रसम के पटाक्षेर की कामना की है। स्मरण रहे यह 
कलहुकारी प्रसंग भी किन्‍्हीं पृज्य मुनिराज द्वाराही 
उछासा गया है। सच्चाई को उजागर करने के लिए 
प्रहासभा को घन्यवाद । 





गत दिनों हमारे पास एक नेता का पत्र आया है कि 
कया सत्य है और क्‍या असत्य इसका कभी कोई सूल्याकत 
इस समाज मे नही होगा । 


>कक्‍्त सभी प्रसंग सामाजिक मनोदशा एवं त्पास को 
बिगडी स्थिति को जिय रूप मे प्रस्तुत करते हैं बहू स्वथा 
चिन्तनीय है : पर हम निराण नहीं हैं। हमारी दृष्टि तो 
इसी समाज पर लगी है। हम यह जाननेके ही प्रयत्न मे 
है कि क्‍या वास्तव में ही समाज अच्छे बुरे की पहिचान मे 
ना+तर! है ? याद ऐसा होता तब न तो पं० नरेन्द्र प्रकाश 
जी ही सत्य मसनोभ।वना उजागर करते और न महासभा 
ही पू० अ ० शान्तिसागर जी को मान दे--अकलीकर 
प्रसव के पटाल्षेप की ब,त कहती । 


स्गरण 8ह्ै लोग असलियत भी समझते है हीं, 
धर्म भीमत्त, अन्धभ्रद्धा, स्वरार्थपरता ओर बुराई उजागर 
टोने का आत # आदि उन्हें मोन के लिए प्रेरित करते हैं । 
और उनको इसी कमजोरी का गलत फायदा उठाकर कुंछ 
लोगो ने परपरित मूल-आचार्य कुन्दकुन्द द्वारा विहवित 
श्रावक व मुनि के आचार को मिट्टी खराव कर रखो है । 
और दिगम्बर विहित दगम्बर-ध्म दितो-दिन क्षोण ही 
रहा हैं। आशा है वुछ प्रबुद्ध-/त धर्म-रक्षण हूप यज्ञ 
प्रारभ +रेंग और आहुत डालेग। ताकि दिगम्बरत्य की 
रक्षा हो । 


- सम्पादक 


हिल परिग्रह कर यहाँ कुछ थिर नहों है, ब्यर्थ है संग्रह, जरूरत के नहीं है । 
हो सकी अपनी न दोलत रूप सो भो, मोत से पहिले निजी तन, फिर नहीं है।। 


५ है. 


7५ ख्<्‌ 


“'छष्मस्थ-लोकिक पुरुष थाहे कितने भो प्रसिद्ध विद्वान क्यों न हों ? उन सच्नो के 
सभी लेख, वार्तालाप संद्धान्तिक-प्रसंगों में जिनागम का रहस्थोद्घाटन नहों करते - उनमें 
कुछ ओर भो हो सकता है । अतः ज्ञानी पुरुष प्रमाण जोर नय को कसोटो पर प्रखकर हो 
उनकी हेयोपदेयता का निर्णय करते हैं । वे उनके मन्तव्यों को प्रचारित नो तभो करते हैं।' 





जरा-सोचिए 


१. दिगम्बरत्व की रक्षा एक समस्या: 

इसी अंक में दिगम्बरत्व के प्राचीनत्व को दर्शाया 
गया है ओर वतंमान समाज के समक्ष उसकी रक्षा का 
उत्तरदायित्व है। यत: वर्तंपरान काल में उक्तरूप में धीरे 
घोरे शिथिलता आती परिलक्षित ह ती है ओर कहीो-कही 
तो उसके नियमों के पालन में विरछूवता भी दृश्टिगोचर 
होने लगो है । यदि ऐसा ही चलता रहा तब इसमे सनदेह 
नही कि दिगम्बरत्व को प्राचीनता पूर्णर्प से नवीवता 
का रूप घारणकर ले और दिगम्बरत्व का ऐसा वेभात्रिक 
(दोषपूर्ण) रूप ही भविष्य में प्रानीत दिगम्बर कटठा ' ! 
यदि ऐसा होता है तो यह अवए्य ही उन क्र/वको ही धर्म 
के प्रति महान्‌ कृतध्नता होगी जो अयने सासारिक वें मो 
की वढ्ठि हेतु प्रकारान्तर से दिगम्बरों को पिरुद्ध माग॑ पर 
चलने के साधन जुटाते रहे है और अब हो दूभरों को 
कहमे का अवसर देने का सामान कर रहे है कि ये (टिंगबर 
तो उनके देखते-देखते इसी कान की उपज है। 

यह बात किसी से छिरगे नही है कि कई ब ह्यव वेष 
घारी व्यक्ति आगमानुरूप आनरण का तिरस्कार कर 
मनमानो यथेच्छ प्रवत्तियों मे लग रहे हैं और यदा-कदा 
समाचार पन्नों मे भो ऐसे समाचार देखने में अत हैं। 
यदि आचार मे मनमानी रवच्छ-द प्रवृ'त्तयों मे विस्तार 
होता है तो यह प्रभ॑-रक्षा क प्रति अत्यन्त चिन्तथोय 
हीया । | 

जब हमारे पूव॑जो ने हमे चरित्र चक्रव। आच,य॑ 
शान्ति सागर जी के दिमम्बर रूय के दशता का सोभाग्य 
चाधप्त कराया था वह सच्चा दिगम्बर रूप था| तब आने 
हम अपनी भावी-पीढ़ी को आज के बतिपय ऐसे दिभ्रम्बर 
दे रहे हैं, जो कुम्दकुन्द के वचनो को अवहेलना कर, सुख- 
शुकिधिधुक्त स्थानों को चुनते हैं, एकान्तवास (विदिक्त 
शय्यासन) न कर भोड से घिरे रहते हैं। कुछ तो धर्म- 
प्रचार या संस्था आदि के मामो पर चन्दा-यिदृठा करा 


अपनी अयाचीक वृत्ति को भी लांछित करते हैं, आदि | 
ऐसे में हमारी भावी पोढ़ी भविष्य में अवश्य कहेगी कि 
हमारे बुजुर्गों ने हमें ऐपे हो दिगम्बर दिए और ये ही 
सच्चे गुरु के रूप हैं, आदि। 

सोचिए उक्त स्थितति में बया हम दिगम्बरत्व के उस 
प्राचीन रूप को खो न देंगे जो ऋषभ और भगवान महा- 
वीर का है ? ऐसे मे कया हम कह सकेंगे कि हमारा आगम- 
(हित प्रावीन दिगम्बरत्व रूप यही हैं? 

स्मरण रहे कि आज के कुछ नवयुवक श्रोर वयस्क 
भी बड सावधान हैं । वे बातो को गहराई मे सोचते हैं । 
उस दिस ब।हर से पधारे कुछ युवकों ने हमे घेर लिया 
ओर चर्चा करने लगे कि--कोई-फोई मुनिराज एक ही 
शहर मे वर्षों डेरा क्‍यों डाले रहते हैं, जब कि कहा जाता 
हे कि "पानी बहता भला ओर साधु चलता भला / दे 
>नि--आचार्य विद्यासाग्र ज॑से कुछ मुनि तो ऐसे भी हैं 
जो यदा-कदा ही अल्यकाल के लिए शहरो मे जाते हैं--- 
भाध.रण स्थानों मे ही अधिक भ्रमण करते हैं। शौर भी 
>नकी झास्त्र-विहित बहुत सी क्रियाओ का उन युवकों ने 
वणन किया । 

हमने कह्मा--शहरों का वाताबरण अधिक दृषित 
होता , वनिस्वत देहातों और कर्त्रो के । ऐसे मे जो साधु 
अध्विक ज्ञाता और परोपकार की भावना रखते हों बे 
जन-सुधार के लिए यदि शहरों मे डरा हाले रहे तो बनता 
का लाभ हो है--सुघार ही होता है । 

वे बोले--यदि ऐसा है तब तो आप ही बताइए कि 
प हल जिस शहर में श्रावक के साधारण नियम (रात्रि- 
भोजन त्याग जैसे नियम) पालको की जितनी श्ट्या थी, 
उन शहरों में इनके रहने से उस सख्या में कितनी बडद्धि 
हुई ? ऐसे ही अन्य धामिक आचार पलकों को सह्या 
भो देखिए । हमे तो उस सड्या में बुद्धि के स्थान पर 
हास हो भधिक दिशख्ला, उल्ठे श्राथकों में शिबिलता की 
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बढवारी दिखी | यह कीसा प्रचार जला पहलाझाडह थ्रोता 
हो और >ाचार के नाम पर शन्‍्य । 


वे आगे बोले--प्रचार मनमाहक भाषणों की 
अपेक्षा स्वयोग्य शास्त्रावहित आचार के पालन से 
अधिक होता है । और वास्तव मे उब क्षाच्वार से »धार 
न ही तब प्रषार का कया महृत्तत ? वाद +ग्बे वापणों से 
ही धर्म-प्रच,र होना-हं।त रप दिगम्बरों को मूलगुण 
गसित भाषा समान भ भिए (-ह१) थे उखान पर अति 
बोलना होवया । पर, गंगा नी है। वे बालति-हमतों 
इसमे उन शाव 7 ही दंप दा #ऋगो 2. मप्ले है जो 
दिगरब रत्व की सेवाएं भी व्यापारिक २नोव त्त बरतत है । 
ये घतूरे का फूल 7ढा र महादे। मे -ट्ट धनन्मम्पदा 
चाहने जसे वरदान <। ४: » भंग ' फागी नगत दिगम्ब नो 
को अपने निवासों की पतव्रिन्नता पर शाग्वको-वद्धि जेस 
आशीर्वादों वी चाह मे निर्मा हुए; पर +) मोटजाल फ्रैकते 
है । और उनदरें साथों पट सब 'ख मौन सहर्मात देसे से 
लगे रहते हैं । एसे गो के परस्+२ एस व्यवहार से कभी 
कभी ऐसा सन्देट हो' लगता है कि ऐस लोग, की भानों 
घर्मं--शक्रावक णौर गुदि की विया से वई प्रयोजनन 
हो और जयकारें और माला प्रदान कराने ज॑गे कार्ट 
मानसिक भाव जगे हो, एब भी अाइलर्प छही, जादि। 


हमने कहा-- उक्त लबाई सबंध! स॒ देहास्पद ही है। पर 
यदि यह सच हो तो चिन्ननीय अवश्य है| यदि दिगम्य रत्व 
के पूर्व प्राचीन रूप मे स्थिरता नहीं आती ता दिगम्दर 
ओर दिगम्बरत्व न बचेंगे और लोग हाथ मलते रह 
जाएँगे। और हाथ मलना भी षहाँ ? जब बाँस ही नही 
तो बाँसुरी क्सिकी बनेगी । ओर बजेगी भो क्‍या ? सब 
शुन्‍्य मौन होगा, न दिगम्बर जैन होगा और न इस धर्म 
के पालक दिगम्बर ज॑नी ही । माज तो वु.उदुन्द-विहित 
प्राचार भी बदला जा रहा है। दिगम्बस्चर्मा कहाँ और 
कसी होनी चाहिए, इसे सोचे । हम श्रावक अपने आचार 
में कहीं पाप के पंज तो नही हुए जा रहे इसे भी गहराई 


| नेकाग्त 


से सोचें और अपने खान-पान आदि मे भी श्रावकोचित्‌ 
कार्य करे । 
२. स्वागत की विश्म्वना : 

स्वागत णब्द वडा प्यारा है। ऐसे विरले ही व्यक्ति 
होगे जो स्वागत के नाम से खश न होते हों. मन ही मन 
जिनके मनों में गुदगुदी न उठती ही। प्रायः सभी को 
इसमें खशी होती ह्ोगी--भले ही दूसरों का स्वागत होते 
देख कप और अपना होने पर अधिक | ह्वागत अब लोक- 
व्यवहार जमा बन गया है जो नेता, अभिनेता या अन्य 
जनों के उत्साह बढाने के लिए, उनसे कोई कारें साधने के 
लिए भी निभाया-सा जाने लगा है॥ खेर, जो भी हो 
परम्परा चल पडी है --कोई स्वागत न भी करना चाहे 
तो उसके स्वागत कराने को गोंटी बिठाने की॥ लोग 
गोटो बिठाए जाते है--कभी न कभी तो सफलता मिल 
ही जातो है और यदि न मिली तों मिल जायगी | 

बडप्पन का भाव व्यक्ति का स्वभाव-सा बन गया है। 
लोगों का बद'पन गाधने के लिए जन-रुभाओ मे ऊँचे मंच 
ननाए जाते है--नेताओं को बड़प्पन देने के लिए, झबो 
पर रथ बंठकर अपना बडप्पन दिखाने के लिए भी। 
आखिर, मत्र निर्माता इसी बहाने ऊंचे क्‍यों न बेठ ?ै या 
अपने सहर्कापााी का ऊंचा क्यो न बजिठाए ? आखिर वे 
यह जो न कह बैठ कि बड़ा आया अपने को ऊँचा बिठा 
लिया, आदि । सो सब मिल बॉट कर श्रेय लेते हैं ॥ किसी 
को फोई एतराज नही होता । आखिर, होते तो सभी एक 
थली के चट॒टे-गट्टे जैसे ही हैं । 

हमने कई सभाओ में आँखों से भी देखा है--स्टेज 
पर अपनो में अपनो से एक दूसरे को माला पहिनते पहि- 
नाते, प।हनवालते हुए । »तर लोग हैं कि नीचे बंठे इस 
ड्रामे को देख खश होते--ताली बजाते नही अधाते--जैसे 
वे किसी लका को विलय होते देख रहे हो | पर, हम नही 
समझ पाए कि इस व्यर्थ की उठा-धरी से क्या कोई लाभ 
होता है ?>--केवल समय की बरबादी के । जरा सोचिए ! 

-- पतम्पादक 
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श्री लंका में जेनधर्म और अशोक 


यदि सचमुच ही अशोक ने बोद्धधर्म का प्रचार किया 
होता, तो वह अपने शिलालेखों में दस्त वात का उल्लेख 
अवश्य करता कि उसने अपने पुत्र महेन्द्र और पुत्री संघ- 
मित्रा को श्रीलंका में बोद्धधर्म के प्रचार के लिए अपने 
शासतकाल के अमुक वर्ष में भेजा है। उसने बोद्प्रन्पों 
का तो तथाकथित उल्लेख किया, पुत्र पुत्री के महत्त्वपूर्ण 


अभियान का उल्लेख नही किया । क्या उनकी महत्ता उन 
अशो से कम थो ? 
डा० भांडा रकर, विन्सेन्ट स्मिथ, काशीप्रसाद जायस- 


घाल (मौयं साम्राज्य का इतिहास) जसे अनेक इतिहास- 
कार यह स्वीकार करते हैं कि अशोक अपने प्रारम्भिक 
जीबन मे अवश्य ही जेन था। ऊपर दिये गये अनेक तथ्य 
भी यही सकेत देते हैं कि अशोक ते जेनधर्म का ही प्रचार 
किया और उसके जेनपर्मानुयाथी शिबालेखों का केरल 
पर भी प्रभाव पडा । 

कालातर में अशोक के “देवानांप्रिय --देवताओं को 
भी प्रिय को वडी दुर्गति हुई जान पडती है । इस शब्द का 
अर्थ पशुप्रो के समान मूर्ख या बकरा हो गया (देखिए 
आप्टे का सस्क्ृत--अग्रेजी कोश) । 

अशोक के पूर्वज अन्द्रगुप्त और बिदुसार जैन थे और 
उसके उत्तराधिकारी कुणाल, सप्रति, दशरथ ओर बहद्रथ 
सभी जंनधर्म के अनुयायी थे। ऐसा लगता है कि अधकचरी 
जानकारी के आधार पर उसे बौद्ध कह दिया गया है । 

ऊपर लिखित तथ्य यह ।तकेत देते हैं कि भश्रशोक के 
समय में भी केरल मे जेतधर्म का प्रचार रहा और उसने 


भी जेनधर्म के समता या सवंधर्भम समभाव, अट्सा, जीव- 
दया आदि का प्रचार किया | 


श्रोलका सम्बन्धी तथ्यों के आधार पर यह सम्भव 
जान पड़ता है कि श्रीलका मे जैनधर्मे बौद्धध्ं से भी पहले 





(। भरी राज मल जन, जनकपुरो, विहली 


विद्यमान था । यहां नाग या असुर जाति के लोग बसते 
थे तथा नग्न मुनि भी वहां थे ! प्रश्न हो सकता है कि 
नग्न जेन मुनि वहां केसे पहुंचे ? बीच में तो समुद्र है । 
इसका उत्तर डा० पर्चनाभन ने इस प्रकार दिया है-- 
“+#€8780ए7 ६6 उतर ग्रणांट३ ज0 980 छउठला 
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४७८४८७-” अतएवं यह कथन कि श्रीलंका में अंनषमं 
तमिलनाइ के पूर्वो तट से पहुंचा होगा युूक्तिश्॑ंगत नही 
लगता | अत: केरल में ईसा पूर्व पॉंचवॉ-छठी शताब्दी में 
जैनधर्म विद्यमान होने को सम्भावना प्रबल है । 

प्रसिद्ध पुरातत्वविद फर्ग्यूसनन ने लिखा है कि कुछ 
यूरोपियन लोगों ने श्रीलका में सात और तोन फर्णों वाली 
मूर्तियों के चित्र लिए थे। सात था नो फण पाश्वंनाथ को 
मूृति पर और तीन फण उनके शासनदेव घरणेन्द्र एव 
शासनदेवी पद्मावती की मूति पर बनाए जाते हैं। इस 
प्रकार के बहुत से जन अवशेष नष्ट हो गए। ईसा पूर्व 
३८ मे श्रीलका के शासक वट्टगामिनी ने जन मन्दिरों 
ओर मठो का ध्वस कराकर उनके स्थान पर बोद्ध मंदिर 
ओर विहार बनवाए थे । 


श्रीलका सम्बन्धी उक्त तथ्य यह प्रमाणित करते हैं 

कि चन्द्रगुप्त मौर्य के दक्षिण आगमन से पूर्व हो जेनघर्म 
केरल के रास्ते श्रीलका मे फेल चुका था। 
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आजीवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० र० 
वाधिक मूल्य: ६) य०, इस अंक का सल्य; १ रुपया ५० पसे 


विद्वान लेखक अपने विच्षारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवदयक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्राय: महों लिए जाते । 


कागज घाप्ति :--आऔमतो अंग्रो बेयो खेत, धर्मपत्नो श्रो शान्तोलाल जेन कागजो के सोजन्य से, नई दिल्‍लो-२ 
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बोर-सेवा-मसल्दिरि के उपयोगी म्रकाशन 


शेनग्र्थ-प्रशस्ति संप्रह, भाग १: संस्छत भोर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकादित प्रन्थों की प्रधस्तियों का भमगलाचरण 
खहित प्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों प्लोर पं० परमाननद शास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य- 
बरिचगमात्मक प्रस्तावना से अ्रलंकृत, सजिल्द । हज ब्ड डक 
शेगप्रस्थ-प्रवास्ति संग्रह, माग २: ग्रपञ्ञ एव के १२२ भप्रकाद्ित ग्रन्थों को प्रधस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह। प्र पन 
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घीर सेवा मन्दिर, २१ वरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
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पुज्य बड़े वर्णो जी ने 'कहा 


श्रोताओं को मनमानो सुना देना, अपनी प्रभता जमाना, पाण्डित्य प्रदर्शन करना तथा 'हम 
हो सब कछ है' इत्यादि मनोविकारों के होते आत्मकल्याण को लिप्सा अन्धे मनुष्य के हाथ में दर्पण 
सदुश है। दूसरा मनुष्य उस दर्पण से चाहे मुख देख भी सकता है परन्तु अन्धे को कोई लाभ नहीं । 
(२५।८।४८) 
यदि आत्म कल्याण करना चाहते हो तो बाह्याडम्बरों का प्रभुत्व देख इनसे पृथक होने की 
चेध्टा करो। व्यथ्थ को प्रशंसा में पड़कर आत्मा को वंचित करते का ढंग मत बनो। जितने भो 
प्रधांसा करने वाले हैं सभी आत्मतत्त्व से दूर हैं। प्रशंधा करना और प्रशंसा की लालसा करना दोनों 
ही सट्टोदरो हैं। भगवान की आज्ञा तो यह है कि यदि कल्याण चाहते हो तो न तो झूठी प्रशंसा करो, 
न कर!ओ। (२६।४।५१) 
'किसी से विशेष परिचय मत करो” यही शास्त्र को आज्ञा है परन्तु हे आत्मन, तुम इसका 
अनादर करते हो अतः अनन्त मंसार के पात्र होगे। तुमने आज तक जो दुख पाए उनका स्मरण 
दूखदायी है। परन्तु तुम इतने सहिष्णू हो गए हा कि अनन्त दुखों के पात्र होकर भो अपने आपको 
सुखी मानते हो । (२२।१।४७ ) 
जो घर छोड़ देते हैं वे भो गृहस्थों के सदश व्यग्र रहते हैं? कोई तो केवल परोपकार के चक्र 
में पड़कर स्वकीय ज्ञान का दुरुपयोग कर रह है। कोई हम त्यागो हैं, हमारे द्वारा ससतार का कल्याण 
होगा ऐसे अंभमान में चूर रहकर कालपूर्ण करते हैं । (३१।५।५१) 
चित्तवत्ति शमन करने को आत्मइलाघा त्यागने की महती आवश्यकता है।॥ स्वात्म प्रशसा के 
लिए ही मनुष्य प्राय: ज्ञाताजंन करते हैं, धनार्जन करते हैं। पर मिलता-जुलता कुछ नही । 
(२१११२।४८ ) 
मेरा यह दढ़ुतभ विश्वास हो गया है कि घनिक वर्ग ने पण्डितवर्ग को बिल्कुल ही पराजित 
करा दिया है। यदि उनको कोई बात अपनो प्रकृति के अनुकूल न रुचे तब वे शोप्न ही शास्त्र-विहित 
पदार्थ को भो अस्यथा कहलाने की चेष्टा करते है । (२०।६।५१) 
(वर्णी-वाणी से साभार | 


आाजोीयन सदस्यता शुल्क : १०१.०० ६० 
बाधिक सृल्य : ६) ६०, इस अंक का मल्य : १ रुपया ५० पंसे 
लिहान्‌ लेखक अपने विदारों के लिए स्वतम्त्र होते हैं । यह भआावदइज़क नहों कि सम्पादक-मण्टल 
लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विशापन एवं समाचार प्रायः महीं लिए आते । 
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ऐसा समोही क्‍यों न अधोगति जावे? 


एसा मोहो क्‍यों न अधोगति जाब, 
जाकोी जिनबाणी न सुहाव ॥ 


बोतराग सा देव छोड़ कर, देव-फुदेव सताव । 

कल्पलता, दयालठा तजि, हिसा इन्द्रासन ब्राव।। एसा० ॥। 

रुचे न ग॒द निग्रेन्थ भंष बहु, परिपग्रही गरु भाव। 

प्र-धन पर-तिय को अधभिलाषं, अशन अशोधित खाब ॥ ऐसा० ॥ 
पर फो विभव देख दुख होई, पर दुख देख लहावे। 

धरम हेतु इक दाम न खरचे, उपवन लक्ष बहाव ॥ ऐसा» ॥। 

ज्यों गह में संप बहु अध, त्यों बन हु में उपजावे । 

अभ्यर त्पाग कहाप दिग्म्वर, बाधम्वर तन छाबे )| ऐला० ॥ 
आरंभ तज शठ यंत्र-मंत्र करि, जनप पज्य कहावे । 

धाम-बाम तज दासो राख, बाहर मढ़ी बनावे | ऐसा० ॥ 


कप 


श्री सम्मेद-शिखर-प्रसंग 


श्री सम्मेद शिखर जी सिद्ध क्षेत्र अनादि निधन तीर्थ है । यहाँ से २४ में से २० तीर्थंक्रों एवं 
असख्यात दिगम्बर मुनियों ने मोक्ष प्राप्त किया है इस लिए यह ज॑त धर्म के अनुयायियों को असीम 
श्रद्धा का पृज्यवीय स्थव है । पर्वत पर प्राचोन बीस तीर्थकरों को टोकों ओर एक गणधर गौतमाच.र्य 
की टोक में दिगम्बर मान्वत। के चरण चिन्ह विराजमान हैं। 
शास्त्रों मे उल्लेख मितवता है कि ईसा पूर्व में भी यात्रीगण इस पर्वत को वन्‍्दना को आते थे । 
कुन्दकुन्द आये ने निर्वाण ।एण्ड में श्वो सम्मेद शिखरजी को वन्दना को है । 
'बीसं तु जिणवरिदा अमरासुरवंदिदाधुद कलेसा । 
समेदे गिरि सिहरे णिव्वाण गया णमोतेति ॥ 
अर्थात्‌--: .- समेद जिनेश्वर बोस। भाव सहित ढन्दों निशि-दीस ।। 

ह भी उन्नेख मिलता है कि श्र णिक राजा ने पव॑ंत की टोकों का जीएण॑ड्वार कराया था। 
इसके बाद नान ने भी टोकों का जीर्णोद्धार कराया था । मुशिदाबाद को जेन समाज द्वारा टोको के 
जीणोदड्वार का उल्लेख मिलता है। 

वतनात में कुछ दातारों ने जीर्णोद्भार के नाम पर टोकों की प्राचोनता बिल्कुल नष्ट करने का 
प्रयत्न दिया है। क्षंत्र हो प्राचोनता को नष्ट करना किसी भो दृष्टि से सही नहीं मान। जा सकता 
बल्कि इस ब्त्य की जितनी भी भत्संना की जाय कम है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि एक वर्य विशेष जो तीर्थ पर अनधिक्ृत कब्जा जिए हुए है उमझा ही 
यह घिनोना कृत्य है । 

प्राचीन साक्षियों, न्यायालयों के निणयों से स्पष्ट है कि यह जघन्य अपराध क्षन्त्र नष्टो है। 

पवंत की तलएटी मधबन में दिग्न्बर जेनों की बीस पंथी फोठो का निम/ण आज से चार सो 
से भी !धिक वर्ष पूर्व हुआ था जबकि इवेताम्बर कोठो उसके २५० वर्ष बाद बनी है 

हम यहां द्वेताम्बर आगमों, विद्वमान्यग्रन्तो और अदालती फंसलों आदि के आधार पर श्री 
सुभाष जुत का लेख प्रकाशित कर रह हैं ताकि समाज में क्रिसो भी प्रकार को भ्रारिति न रहे जौर वह 
वस्तु स्थिति से तब हो। हम इस तथ्यपूर्ण छोज के लिए श्रो सुभाष जी के अथक्धम की सराहना 
करते है कि उन्होने भ्रम का पर्दा टूटाने का अपूर्व कार्य किया है। 

“सम्पादक 


श्री पाश्वचनाथाय नम 


“है: है: 2(6। | (८५ ।। है: (.॥ 


“5 :( है: है।7+:।! ७ है: (४| 





बस्तुस्थिति 


मूर्तिपूजक श्वेताम्बर जैन समाज के नेताओ द्वारा दिगम्बर 
जैन समाज पर निरन्तर अनर्गल आरोप लगाए जा रहे है, जिनमे 
उनका मुख्य आरोप यह भी है कि श्वेताम्बर मत दिगम्बरों से 
प्राचीन है, जो न तो तथ्यात्तक आधार पर सही है और न ही 
सामाजिक एव मानवीय दृष्टि से शोभनीय है | हम यहा उनके 
आरोपो का निराकरण उन्हीं के धर्मग्रन्थों, विश्वमान्य संदर्भ ग्रंथों 
एव न्यायालयों के निर्णयों के आधार पर प्रस्तुत कर रहे है जिससे 
समाज मे किसी प्रकार के भ्रम की गुजाइश न रहे । 


] श्वेताग्बराचार्य जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ने विशेषावश्यक भाध्य 
की गाथा 3076 मे उल्लेख किया है कि जिनकल्प (नग्नता) 
जम्बू स्वामी के बाद छिन्न हो गयी अर्थात उसके पूर्व दिगम्बरत्व 
था । 

'मण परमोधि पुझाएं आहारगखवग उवसमे कप्पे | 

सजमतिय केवलिसिज्ञणा य जंब॒ुम्मि बोश्छिण्णा || 
'मन पर्ययज्ञान, परमावधिरुत्कृष्टमवधिज्ञानम्‌, पुलाकलब्धि , 
आहारकशरीरकलब्धि., क्षयोपशमश्रेणिद्वयम्‌- 
कल्पग्रहणाज्जिनकल्प , सयमत्रिक-परिहारविशुद्धिसूक्ष्म 
सापराय-यथाख्यातानि, केवलज्ञान, सिद्धभमन च | 
एते5 थम्बुनाग्नि सुधर्मगणधरशिष्ये व्युच्छिन्ना-तस्मिन्‌ सति 
अनुवृत्ता तस्मित्रिबणि व्युच्छिन्ना दृति !-(वही टीका) | 

-अकाशक छाल्भाई दलपतभाई, भारतीय सस्कृति विद्या्रादिर, 

अहमदाबाद, ।968 

2 प्रसिद्ध शवेताम्बराचार्य श्री हेमचन्द जी ने “त्रिषष्ठि शलाका 
पुरुष” (आदिनाथ) चरित्र, पर्व-!, सर्ग-3, श्लोक 292- 
293 मे स्वीकार किया है कि ऋवभवेब ने पाणियात्र (हाथो 
में) मे आहार ग्रहण किया, जबकि श्वेताम्बरों मे पाणिपात्र 
का नियम नहीं है | 

'प्रभुरष्यंजुलिकृत्य पाणिपात्रमधारयत्‌ ।'-292 
'भूयानपिरस, पाणिपात्रे भगवों पपौ ।-293 
-प्रकाशक श्री जैन धर्म प्रसात्क सभा, भावनयर, संवत /96/ 





3 'विशेषावश्यक भाष्य' से उपर्युक्त कथन की पुष्टि होती है 
कि ऋषभदेव आदि सभी (चीौबीसों) तीर्षकर पाणिपात्र 
आहार ग्रहण करते थे । 

'निरुवमधिसघयणा चउनाणाइ सयसत्त सपण्णा | 
अच्छिहपाणिफ्ता जिणा जिय परीसहा सत्वे ॥/ 
“गाथा 3083 

'जिना हि सर्ब निरुपमधृतयों वज़कटकसमान परिणामा भवन्ति, 

तथा चतुज्ञानिनश्छदास्था सन्तो5तिशयवन्तश्च, तथा 

अश्छिद्रपाण्यादय: जित परीषहा ।' गाथा 3083 टीका 


-प्रकाशक ऋषभदेव केसरीगल श्वेताग्बर सस्था, रतलाम, 937 


4 श्वेताग्बर प्राकृत कोश अभिधान राजेन्द्र (द्वितीय भाग) के 
पृष्ठ 32 मे स्पष्ट उल्लेख है कि भगवान ऋषभदेव नग्न 
थे। 

'भगव अरहा उसभे कोसलिए सवच्छर साहिय चीवरधारी 
होत्था ।- 

'उसहेण अरहा कोसलिए सवच्छर साहिय चीवरधारी 
होत्था तेण पर अधेलये ।' 

-प्रकाशक समस्त श्वेताग्बर सघ, रतलाम, सबत्‌ /967 

5 श्वेताम्बरो के प्रसिद्ध ग्रन्थ कल्पसूत्र से भी दिमम्बरत्व को 
पुष्टि होती है | दीक्षा के दिन से भगवान महावीर एक वर्ष 
और एक मास पर्यन्त वस्त्रधारी रहे | इसके पश्चात्‌ वे वस्त्र 
रहित हो गए और हाथों मे आहार ग्रहण करने लगे । 

'समण भगव महाबीरे संबच्छरं साहिय मास जाव 
चीवरघारी ह॒त्था | तेण पर अचेले पाणिपडिग्गहिए' . 

-अकाशक श्री जैन दिवाकर दिव्य ज्योति कायलिय, व्यावर, वि # 2029 

6 एक अन्य श्वेताग्बर ग्रथ “पचाशक मूल''-7 मे कथन 
आया है आधेलक्को धम्मोपुरिम॒स्स या पर्छिमस्स य जिणस्स 
अर्थात्‌ पूर्व के ऋषदेब और बाद के महावीर का धर्म 
अचेलक (निर्वस्त्र) था 


-प्रकाशक ऋष्भदेव केसरी मल शवेतास्बर संस्था, रतलाम, /928 


7 त्रिषष्टि शलाका पुरुष (आदीश्वर) चरित्र में राजा श्रेयास 
द्वारा जनता को सम्बोधन से भगवान ऋषभ के नग्नत्व का 
पृष्टि होती है | 
“जो भोगों का इच्छुक होता है, वह स्नान, अगराग और 
वस्त्रों को स्वीकार करता है | स्वामी (ऋषभ) तो भोगों से 
विरक्त है - उन्हे इनकी क्या आवश्यकता ? अर्थात्‌ वे इन 
तीनो को ग्रहण नहीं करते ।'' 

'सनानागराग नपथ्य वस्थाणि स्वीकरोंति स | 
यो भोगेच्छ स्वामिनस्तु तद्विस्क्तस्य कि हिं तै' ॥ 
पर्व--] सर्ग 3 श्लोक 33 
श्री जैन पर्म प्रसारक सभा, भावनगर, स॒ 796/ 


श्वेताम्बंर विद्ाानों के अनुसार नग्नता की पुष्टि 


| जैन- आचार क पृष्ठ ।53 पर डॉ मौहनलाल मेहता ने लिखा 
है 'चाहे कुछ भी हुआ हो, इतना निश्चित है कि महावीर 
प्रवज्या लेने के साथ ही अचेल अर्थात्‌ नग्न हो गये तथा 
अत समय तक नग्न ही रहे एव किसी भी रूप में अपने शरीर 
के लिए वस्त्र का उपयोग नहीं किया ।' 

2 आगम और त्रिपिटक एक अनुशीलन मे मुनि नगराज पृ० 
[70 पर ठिखते है कि शीत से त्रस्त होकर वे (महावीर) 
बाहुओ को समेटते न थे, अपितु यथावत हाथ फैलाये विहार 
करते थे । शिशिर क्रतु में पवन जोर से फुफकार मारता, 
कड़कड़ाती सर्दी होती, तब इतर साधु उससे बचने क॑ लिए 
किसी गर्म स्थान की खोज करते, वस्त्र लपेटते' और तापस 
लकड़ियाँ जलाकर शीत दूर करने का प्रयल करते, परन्तु 
महाबीर खुले स्थान मे नग्न बदन रहते और अपने बचाव 
की इच्छा भी नहीं करते. निर्बस्त्र देह होने के कारण रार्दी- 
गर्मी के ही नहीं वे दशमशक तथा अन्य कोमल-कठोर स्पर्श 
के अनेक कष्ट झेलते थे | 
उपरोक्त सभी श्वेताम्बर शास्त्रों के प्रमाणो से दिगम्बरत्व की 

प्राचीनता सिद्ध होती है । अतः दिगम्बर धर्म ही प्राचीन है इसमे 

सदेह की कोई गुजाइश ही नहीं है । 


-अकाशक 


2/2।:० है! है 8 :॥ 0 4 5 0 ॥:॥ (| 


सदर्भ ग्रन्थ एनसाईक्लोपीडिया ब्रिटेनिका खण्ड-25 ग्यारहवा 
सस्करण, सन्‌ 9] के अनुसार जैन दिगम्बर व श्वेताम्वर दो 
बड़े समुदायों मे विभक्त है । श्वेताम्बर अल्पकाल से बमुश्किल 
ईसा की पांचवीं शताब्दी से पाये जाते हैं जव॒कि दिगम्बर निश्चित 
रूप से बही निर्ग्रय हैं जिनका वर्णन बौद्धों की पाली पिटकीं (धर्म 
ग्रन्थों) के अनेक परिच्छेदों मे हुआ है ओर इसलिए वे ईसापूर्व 600 


वर्ष प्राचीन तो है ही | सम्राट अशोक द्वारा जारी राजाज्ञा के 
शिलालेख (%») मे निग्रंथों का उल्लेख है | 


भगवान महावीर और उनके प्रारंभिक अनुयायियो की 
अत्यंत प्रसिद्ध वाह्म विशेषता थी-उनके नग्न रूप में विचरण करने 
की क्रिया, और इसी से दिगम्बर शब्द बना | इस क्रिया के विरुद्ध 
गौतम बुद्ध ने अपने शिष्यों को विशेष रूप से सावधान किया 
था तथा प्रमिद्ध यूनानी मुहावग-जिमनोसो-फिस्ट (जैन सूफी) से 
भी यही प्रगट होता है | मेगग्थनीज ने (जो चन्द्रगुप्त मौर्य के समय 
ईसा पूर्व 320 में भारत आये थे) इस शब्द का प्रयोग किया 
है | यह शब्द पूरी तरह निग्रर्थों के लिए ही प्रयुक्त हुआ है । 
“पृ वत्या॥5 क्वाद 0॥906९0 ॥0 (शत एाट्वा व(९5 
[7 क्रा9%5 6 $ ४टावग7)व75--॥6 [६0 9४6 ता) ५ /५ 
५९६ ॥6ट 730९४ & ॥4 3000क्‍070॥9 3५ |9/ १3९ ०५ 5॥॥ 
(लापाज 67) ध।ए (११5, ९0 एशाश ४०८ 5७ ४/४(038 
(छारा 4ाषा ५ ह€ 5०0 05 बारतार 085, ४७० 
काटाएहशा€00॥7फछगाश005 04५११९८६४ 0 8000॥% 73॥ 
शिा9/9५ 6 0५50 ह/070 02 2५ 00 3६ 600 (०0५ 3(: 


व॥ल ्राए्रशाति95 कह 9]50 7एशिा९0 [0 ॥ 000 0 ॥ीए 
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श्री एच एच विल्सन अपनी पुस्तक “एस्सेज एण्ड लैक्चर्स ऑन 
दि रिलिजन आफ जैन्स'”' में लिखते है- 

जैन मुख्यत दिगम्बर व श्वेताम्बर दो सैद्धातिक मान्यता ओ 
मे विभक्त है | इनमे दिगम्बर अधिक प्राचीन प्रतीत होते है और 
विस्तृत रूप मे फैले हुए है । दक्षिण के सभी जैन दिगम्बर समुदाय 
के जान पड़ते है | यही बात पश्चिमी भारत के जैनियो की बहुलता 
पर तागू होती है । हिन्दुओ के प्राचीन दर्शन ग्रन्वो मे जैनियो को 
नग्न अथवा दिगम्बर शब्द से संबोधित किया गया है । 


“पल उश्ञा5 ९ 05प0९0 00 90 9एत7॥0छगे 0]श$80॥%, 
9एक्ावरा५ थात 5ए9टज्वा)0त58 किए णिपराश ० ध्याएं। 
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(४८९०).!! 
दिगम्बर प्रतिमाओं की पूजा प्राचीनकाल से 


एनसाईक्लोपीडिया ब्रिटेनिका के खण्ड ।0 पृष्ठ ।] सन्‌ 
!98] के अनुसार मथुरा से तीर्थकरो की जो प्रतिमाए प्राप्त हुई 


है, वे कुशाण काल की है और उनमे यदि जिन भगवान खड़गासन 
मुद्रा मे है तो निर्वस्त्र (नग्न) दिगम्बर हैं और यदि पद्मासन है तो 
उनकी निर्मिति इस प्रकार की है कि न तो उनके वस्त्र और न 
ही गुप्ताग दिखाई देते है । यद्यपि श्वेताम्बर-दिगम्बर भेद 
कशाणकाल में ही प्रारम्भ हो गया था तथापि ऐसा प्रतीत होता 
है कि उस समय तक दिगम्बर व श्वेताम्बर (दोनों समुदाय) 
तीर्थकरों की दिगम्बर (नग्न) प्रतिमाओ की ही पूजा करते थे । 


गुजरात के अकोटा स्थान से ऋषभनाथ की अवर भाग पर 
वस्त्र सहित जो खड़्गासन प्रतिमा प्राप्त हुई है वह ईसा की पाचवी 
शताव्दी के अतिम काल की मानी गयी है जो कि वलभी मे हुए 
अतिम अधिवेशन (काफ्रेस) का समय भी है । इससे पता चलता 
है कि बलभी के इस अंतिम अधिवेशन (कांफ्रेस) से ही १वेताम्बर 
मत का प्रादुभवि हुआ । 
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प्राचीन प्रतिमाएं दिगम्बर हैं 


प्रधुरा के अतिरिक्त जो भी प्राचीन प्रतिमाएु उपलब्ध है चे 
सभी दिगम्बर है | उड़ीसा मे उदयगिरी के गुफा मदिर ईसा पूर्व 
दूसरी शताब्दी मे सम्राट खारबेल के समय खुदाई मे निकले 
थे | शिखर सम्मेद पर, जहा से बीस तीर्थंकर मोक्ष गए है उन 
सभी के चरण चिन्ह दिगम्बरी आम्नाय के अनुसार है | राजगीर 
के मदिरों मे 2000 वर्ष से अधिक प्राचीन दिगम्बर प्रतिमाए 
है । इसी प्रकार देश के कई सग्रहालयों मे ईसा पूर्व की सभी 
प्रतिमाए दिगम्बर है | श्रवणबेलगोला मे भगवान्‌ बाहुब॒ली की ।8 
मीटर ऊची खड़गासन प्रतिमा का निर्माणकाल दसवी शताब्दी का 
आरभिक काल है | 


श्वेताम्बरों के मंदिर 


आबू पर्वत पर देलवाड़ा के मदिर ग्यारहवी शताब्दी मे वने 
है । रणकपुर का मदिर पद्रहवी शताब्दी मे निर्मित हुआ है | 


श्वेताम्बरी प्रतिमा पाचवी शताब्दी के पूर्व की नहीं मिठ्ती 
है | एतदर्थ विश्व मान्य सदर्भ ग्रन्थो द्वारा भी दिगम्बरो की प्राचीनता 
असंदिग्ध है । 





न्यायालयों के अनुसार भी दिगम्बर ही प्राचीन 


पारसनाथ पर्वत का महत्त्व 


86000 एकड़ में फैला श्री सम्मेदशिखर (पारसनाथ पर्वत) 
जैनियो का अनादि काल से पृज्य त्तीर्थ है । इस पर्वत से चौबीस 
में से वीस तीर्थकर और असख्यात मुनि दिगम्बर अवस्था में मोक्ष 
पधारे है | देवो ने जिन स्थानों को चिन्हित कर दिया था वही पर 
टोके छोटे मंदिर) और तीर्थकरों के चरणचिन्ह स्थापित है | यही। 
कारण है कि यह पर्वत दिगम्बरों की असीम श्रद्धा का कंन्द्र है 
जैसे हिन्दुओं के लिए काशी | 
चरणचिन्ह दिगम्बर मान्यता के अनुसार 

श्वताम्बरो का यह आरोप एकदम निराधार है कि दिगम्बर 
जैन तीर्थक्षेत्र कमेटी द्वारा प्रकाशित ग्रन्थ में पडित वल्भद्र जी ने 
सभी टोको को श्वेताम्बरों द्वाम स्थापित किया गया लिखा है | 
यह असत्य है | उन्होंने कहीं भी ऐसा नहीं लिखा है वल्कि प्राचीन 
चरणो पर जीर्णोद्धार के नाम पर नए आलेख खुदवा देने की उन्होंने 
घोर भर्त्सना की है । 

सभी 20 टोका में दिगम्बर आम्नाय (मान्यता) के चरण चिन्ह 
स्थापित है. | जब धवेताम्वरों ने प्राचीन दिंगग्वर चरणचिन्हो को 
हटाकर नये चरणचिन्ह स्थापित करने का प्रयास किया तब 
दिगम्बरों ने न्यायालय से इस क॒कृत्य को रुकवाने का आवेदन 
किया । विद्वान न्यायाधीश हजारीबाग ने निर्णय दिया कि बीसो 
टोंको के चरणधिन्ह दिगम्बर आम्नाय की मान्यता के अनुसार 
है। वाद सख्या 288/92 दिनाक 3] अक्टूबर 96 
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चरण इसी स्थान पर क्‍यों ? 

न्यायाधीश ने जब श्वेताम्बरों से पूछ कि चरण और टोके 
इन्हीं स्थानों पर क्‍यों बनाये गए है ? श्वेताम्बरों का तक था कि 
पूरा पर्वत उनका था अत जहां कहीं भी किसी दानी ने चाहा वहां 
चरण और टोके बनवा दी, क्योकि वह उनकी निजी सम्पत्ति 
है | दिगम्वर जैन तो यहा सैलानी के रूप मे आते थे मानों वह 
स्थान धार्मिक और पवित्र न होकर सैर-सपाटे की जगह हो । 


“गहप (5प्रलदा045) ६३४४ ताश पी इग7725$ ॥8ए९ फएट्टा 
0७॥॥ 0५ धोश्ा) ज्ञांग्रीठणा ॥€ट्ढू8'0 0 9 फुल्ला।009॥7 
ए9९९ 970 ९0३ गाथा 3६ [/५9॥8 (9005५ शाशा८ 
॥2९9 539 2एथ्या9 ९02॥6 9५ 5१९॥६४८९८५ एा[70 0टएा 
7शा5 एक्षा। शडआाा05 0 900९0 >शा हू शा था| 


जब यही प्रश्न दिगम्बरों से पूछा गया तो उन्होने बताया कि 
उनके शास्त्रो के अनुसार जिन स्थानों को देवो ने चिन्हित कर दिया 
था वहीं भगवान के चरण स्थापित कर टोके बनाई गई । विद्वान 
न्यायाधीश ने निर्णय मे कहा कि स्थान की निश्चितता इस बात 
का प्रमाण है कि वे सभी स्थल दिगम्बरों की प्राचीन मान्यता के 
पूजनीय स्थल हैं। उन्होंने तो यहा तक कह दिया कि वहा अगर 
चबूतरे, टोंके या चरणधिन्ह न भी होते तो भी उक्त सभी स्थल 
दिगम्बरों द्वारा अवश्य पूजे जाते । 
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कुटिलता पूर्ण जालसाजी 


शवेताम्बरों से जब यह पूछा जाता है कि पर्वत के स्वामी आप 
थे तब अकबर व आदिलशाह से फरमान लेने की आवश्यकता 
क्यो पड़ी ? क्यो 500/- वार्षिक पर चढ़ावा खरीदने की 
आवश्यकता पड़ी ? क्‍यों राजा पालगज से जमीदारी अधिकार 
खरीदने की आवश्यकता पड़ी ? क्यो बिहार सरकार से मैनेजरी 
की 60 प्रतिशत आमदनी लेने का इकरारनामा किया ? इन सब 
प्रश्नां का उनका एक ही उत्तर है कि पहाड़ पर कब्जा रखने के 
लिये जब जैसा अवसर मिला हमने किया | 


वस्तुस्थिति भी यही है कि अपनी इन कुटिठताओ के कारण 

ही उन्हीने पर्वत पर कब्जा बना रखा है | पटना उच्च न्यायारुय 

ने अपने निर्णय 4 4 |92॥ मे स्पष्ट रूप से इन फरमानों को 

कुटिलतापूर्ण जालसाजी बताया है | उनके एकाधिकार के दावे 
को भी न्यायालय ने अमान्य कर दिया । 
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बेनामे की सीमा जंगलात तक 


श्वेताग्बरो का पर्वत खरीद का दावा कितना हास्यास्पद है 
कि उन्हे स्वय मालिक होने पर भी राजा को मोटी रकम देकर जगल 


के जमीदाराना अधिकार खरीदने पड़े | बैनामे मे खरीदार का नाम 
श्री कस्तूरभाई है | “व्यक्तिगत” हैसियत व अध्यक्ष आनन्दजी 
कल्याणजी फर्म लिखा है | इस बैनामे मे पर्वत के जगल मात्र का 
जमींदारी अधिकार खरीदा था जो भूमि सुधार अधिनियम 950 
लागू होने पर समाप्ते हो गया | बैनामे मे यह भी स्पष्ट लिखा था 
कि इस खरीद का कोई प्रभाव दिगम्बरों के धार्मिक अधिकारों पर 
नहीं पड़ेगा | वैनामे मे मंदिर या टोके बेचे जाने की कोई चर्चा 
नहीं है क्योकि राजा को जगल के जमींदारी अधिकार के अलावा 
मंदिर या टोंकें बेचने का अधिकार ही नहीं था | वैसे भी हमारे 
देश मे मंदिर या टोको की खरीद-फरोख्त नहीं हो सकती है । 
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बिहार सरकार : श्वेताम्बर समझोता 


आनन्दजी कल्याणजी ट्रस्ट का यह दावा भी वेबुनियाद है 
कि भूमि सुधार अधिनियम लागू होने पर भी उनकी मिल्कियत 
समार्प नहीं हुई | यदि उनकी मिल्कियत समाप्त॑ नहीं हुई थी तो 
उन्होंने भूमि सुधार अधिनियम के विरुद्ध सुप्रीम कोर्ट में रिट सं० 
58/964 क्यो लगाई ? बाद में मुआवजा लेने के दावे क्यो 
डाले ? 965 में बिहार सरकार से इकरारनामा क्‍यों किया ? 
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इस समझौते के अनुसार श्वेताम्बरी दावा करते है कि वे पूरे 
पर्वत व टोको के मालिक है जबकि समझौते मे केवल 9वेताम्बर 
मदिरों अर्थात्‌ जठमदिर और चार नई टोकों की ही चर्चा है । 
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बिहार सरकार : दिगम्बर समझौता 


966 मे बिहार सरकार ने दिगम्बरों के साथ भी समझौता 
किया जिसमें स्पष्ट किया गया कि दिगम्बर अपने मदिरों पर कब्जा 
रखेगे | 


“गगाह छाए ए 6 5९९०0 छवा (छाप्रक्रा00॥5) $#॥4ी। 
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णएसण्ाष्रांगह 00 प्रीशा. 


पर्ववराज पर 20 टोके तीर्थकरो की और एक गौतम स्वामी 
की टोक पर प्राचीन दिगम्बरी चरणचिन्ह है जिसकी पुष्टि 





न्यायालयों ने भी समय-समय पर की है | शेष नई चार टोक एव 
जल मदिर श्वेताम्बरी है | इस प्रकार उक्त दोनो समझौतो मे दोनो 
सम्प्रदायो का अधिकार स्पष्ट कर दिया गया है । न्यायालयो द्वारा 
इतना स्पष्ट निर्णय दिये जाने के बाद भी श्वेताम्बरो द्वारा दिगम्वरो 
की टोकों पर कब्जा किये रखना सामनन्‍्तवादी दादागिरी नहीं तो 
क्‍या है? 


पारसनाथ पर्वत सभी जैनों का 


श्वेताम्बरों का दावा है कि उन्होने पर्वत पर टोको का 
जीर्णोद्धार कराया है इसलिए पर्वत की सभी टोके उनकी है | इस 
विषय मे प्रिवी कौसिल ने अपील स० 36/924 दिनाक 4 2 25 
मे निर्णय दिया कि 20 तीर्थकरो व गौतम स्वामी की टेक जैनों 
के विभाजन से भी प्राचीन हैं और केवल इस कारण कि अधिक 
अमीर होने के नाते श्वेताम्बरों ने उनका जीणोंद्वार कराया उनका 
एकाधिकार उन टोंकों पर नहीं हो जाता । 
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टोंकों पर श्वेताम्बरों का अधिकार नहीं 


प्रिवी कौसिल आदि के अनेक निर्णयो की दुहाई देकर 
श्वेताम्बर अपनी मिल्कियत के दावे को प्रमाणित करने का 
असफल प्रयास करते है । वास्तविकता यह है कि सभी निर्णयों 
में न्यायालयो ने स्पष्ट शब्दों मे यह फैसला दिया है कि श्वेत्ताम्बर 
समाज का कोई स्वामित्व-अधिकार पर्बत पर नहीं है। 


बगाल के फोर्ट विलियम उच्च न्यायालय ने 25 जून 892 
के फैसले मे कहा है - 
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हजारीबाग के अपर न्यायाधीश ने 3। अक्टूबर 96 के 
निर्णय मे भी यही बात दुहराई है कि पर्वत केबल श्वेताम्बरों का 
तीर्थ नहीं है बल्कि प्राचीन काल से ही समस्त जैनों का तीर्ष है- 
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पटना उच्च न्यायालय ने 4 अप्रैल 92] के निर्णय मे पुन 
कहा है कि श्वेताम्बर जैन अपने स्वामित्व के अधिकार को सबित 
करने में असफल रहे हैं - 
* , श2॥ शी एश६ एशा ५३५ 388 ॥0 [0९ ॥2 ॥$ [9 2 
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धार्मिक स्बरूप को कोई नष्ट नहीं कर सकता 


राजा पाल्गज से पारसनाथ पर्वत के जगल के जरमीदारी हक 
को खरीद कर श्वेताम्बर मूर्तिपूजक सम्प्रदाय द्वारा उस विक्रय- 
पत्र के आधार पर मदिरों और टोको पर एकमात्र दावा करने के 
अधिकार की चर्चा करते हुए राची के अबर न्यायाधीश ने वाद 
सख्या 256/920 मे दिये गए 26 मई, ॥924 के अपने निर्णय 
मे यह स्पष्ट शब्दों मे कहा है कि उक्त विक्रय-पत्र के कारण तीर्थ 
और उसकी सम्पत्ति का जो बास्तविक धार्मिक स्वरूप है उसे कोई 
नव्ट नहीं कर सकता और उस पर अपना एकमात्र दावा नहीं कर 
सकता :- 
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प्राचीन चरणों को उखाड़ना अपकृत्य 


भवेताम्बरों द्वारा टोंको से प्राचीन चरण हटाकर नये चरण 
स्थापित करने पर न्यायाधीशो ने फैसला दिया कि प्राचीन 20 टीकों 
पर (दिगम्बर) जैनों का अधिकार है| इसलिए दिगम्बरी चरण 
हटाना श्वेताम्थरों का अपकृत्य था | प्राचीन चरण पुन. लगाये 
जाये, जिसकी प्रिवी कौसिल ने अपील स० 2/933 के निर्णय 
मे पुष्टि करते हुए लिखा है कि श्वेह्ाम्बरों द्वारा प्राचीन चरण 
हटाकर श्वेताप्बर स्वरूप के नये थरण लगाना गलत था। अत्तः 
पुराने दिगष्वरी स्वरूप के चरण लगाये जांय | 
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पालगंज राजा के अधिकार की सीमा 


जैन श्वेतामग्बर सोसाइटी कलकत्ता भी ।872 और 878 के 
समझौतो के आधार पर श्री शिखर जी पर स्वामित्व और प्रवध 
का दावा कर रही है | वास्तविकता यह है कि भृतपूर्व जमीदार 
राजा पालगज को पर्वतराज पर स्थित मंदिरों और टोको के सबंध 
में केवल इतना ही अधिकार था कि वह वहा पर यात्रियों के चढ़ावे 
को ले सकता था पर इस शर्त पर कि वह मंदिरों और टोको की 
तथा यात्रियों की सुरक्षा का प्रबंध इस एवंज मे करेगा | वगाल 
के फोर्ट विलियम उच्च न्यायालय ने 25 जून, 892 क॑ फैसले मे 
तथा हजारीबाग के अबर न्यायाधीश ने वाद स० 288/9।2 के 
फैसले मे इस वात को स्पष्ट कर दिया है - 
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न्यायालयो के इन निर्णयों से राजा के अधिकार की सीमाए 

स्पष्ट हो जाती है । जमींदार के चढ़ावा लेने मात्र के अधिकार 

को श्वेताम्बर जैन सोसाइटी ने अस्थायी तौर पर 872 मे और 

878 मे स्थायी तौर पर दो इकरारनामो के जरिए जमींदार से 

प्राप्त किया | इस सदर्भ मे दो बाते महत्वपूर्ण है । पहली तो यह 

कि सोसाइटी ने केवल श्वेताग्बरी मदिरो मे प्राप्त होने वाले चढ़ावे 

की बाबत ही इकरार किये थे । उनमे स्पष्ट लिखा है कि इकरार 

हो जाने के बाद जर्मीदार या उसके आदमी जैन श्वेताम्बरी 

सोसाइटी के मंदिरों मे न तो बाधा पहुचाएगे और न उनके 


पुजारियों के काम मे बाधा या विवाद करेगे - 
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इकरारनामे गैरकानूनी 


872 के इकरारनामे को पटना उच्च न्यायालय एव प्रिवी 
कौसिल ने गैर कानूनी करार दिया है | (अपील स० 46/96 
तथा 04/97 निर्णय दि० 44 92]) 
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]878 का इकरारनामा 872 के इकरारनामे की सत्य 
प्रतिलिपि मात्र है । अत इन इकरारनामो के आधार पर कलककत्ते 
की जैन श्वेताम्बर सोसाइटी का भी कोई अधिकार मंदिर और 
टोको पर नहीं है और न ही उसे मदिर का चढ़ावा लेने का अधिकार 
है | इस सोसाइटी ने पर्वतराज के विहार राज्य मे निहित हो जाने 
के सत्य को स्वीकार करके हाल ही मे लगभग डेढ़ लाख रुपया 
सरकार के पास उक्त इकरारनामों के आधार पर जमा किया 
है। अब स्वामित्व का दावा आनन्दजी कल्याणजी ट्रस्ट और उक्त 
सोसाइटी दोनों कर रहे है | 


विकास में बाधक कौन ? 


दिगम्बर जैन समाज ने यात्रियों की सुविधार्थ 898 मे 705 
सीढ़िया सीतानाले से भगवान कुन्थनाथ की टोक तक बनाई थीं 
जिनमे से श्वेताम्बर 205 सीढ़िया ही तोड़ पाये थे कि दिगम्बरों 
ने वाद स /॥900 डाल कर सीढ़ी तोड़ने से श्वेताम्बरो पर रोक 
लगाने की प्रार्थना की । हजारीबाग के अपर न्यायाधीश ने 
99 ]90। के आदेश मे निर्णय दिया कि श्वेताम्बरों द्वारा सीटी 
तोड़ना उनका अपकृत्य था । दिगम्बरों को सीढ़ी बनाने का 
अधिकार है । विद्वान जज ने हज के रूप मे 845/- रुपये 
श्वेताम्बरों से दिगम्बरों को दिलवाये । 
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जो यात्री पर्वत की यात्रा के लिए जाते है उन्होने देखा होगा 
कि श्वेताग्बरों द्वारा 205 सीढ़िया तोड़ने के बाद बची हुई 500 
सीढ़िया जो दिगम्बरों ने बनाई थी आज भी वहा मौजूद है | स्पष्ट 
है कि विकास मे बाधक मात्र श्वेताम्बरी है | 


मानवता पर प्रश्न चिन्ह? 


सन्‌ 92 मे श्वेताम्बरो ने दिगम्बरों के विरुद्ध वाद न. 288/ 
]94 व वाद न 4 दायर करके न्यायालय से प्रार्थना की कि 
दिगम्बरों को मंदिरों और टोको में उनकी अनुमति के बिना पूजा- 
दर्शन से सदैव के लिए वचित कर दिया जाए । विद्वान न्यायाधीश 


हजारीबाग ने 3] ] 496 को अपने निर्णय मे घोषित किया कि 
श्वेताम्बरों का 20 तीर्वकरों की और गौतम स्वामी की प्राचीन 
टोंकों पर एकाधिकार नहीं है। अतः दिगम्बरों के विरुद्ध कोई 
इन्जन्कशन आदेश देकर उन्हे दर्शन-पूजन से नहीं रोका जा 
सकता । पटना उच्च न्यायालय और प्रिची कौसिल ने इस आटेश 
को पुष्टि की | 


व्यावसायिक द्रष्टिकोण 


वस्तुस्थिति यह है कि सेठ आनन्दजी कल्याणजी की पैड़ी 
अहमदाबाद मे एक फर्म थी। यह प्रमाण भी है कि शिखरजी नीर्थ 
की व्यवस्था उसी फर्म के सेठ आनन्दजी कल्न्याणजी ट्रस्ट के नाम 
से व्यापारिक प्रतिप्ठानो की तरह लाभ अर्जित करने क॑ उद्देश्य 
से हथियाये हुए है | ट्रस्ट का पजीकरण भी सेठ आनन्दजी कल्याणजी 
फर्म के नाम से है। यह ट्रस्ट तीर्थ के पर्वतीय जगछो से मूल्यवान 
लकड़ी, दुलर्भ औषधिया और खनिज पदार्थ बेच कर करोड़ो रुपयो 
का लाभ कमा रहा है, साथ ही चढ़ावे की खासी रकम भी उसको 
मिलती है । श्वेताम्बरों का कहना है कि पर्वत से बहुत कम आय 
होती है, जबकि अखिल भारतीय श्वेताम्वर जैन काम्फरन्स ने 
27 94 को प्रकाशित लेख मे स्वीकार किया है कि ॥982-83 
मे रोहतास इडस्ट्रीज ने पर्वत के कुछ भाग का एक वर्ष के लिए 
ठैका 6 ठाख 27 हजार रुपयो मे लिया था | इतना ही नहीं 
9वेताग्बगो को वन की आय के रूप में वन विभाग से 
3,55,064,00 रू० सन ॥984-85 तक के प्राप्त हुए थे | 


आदिवासियों के विकास की जिम्मेदारी सरकार की ही 
क्यो? 

आखिर अनेक ससाधनो से होने वाली करोडो रूपयो की 
आय कहा जाती है, जब कि पर्वत के विकास और आदिवामी 
जनता के कल्यणार्थ ट्रस्ट की गतिविधिया शून्य है | श्वेताग्वरे 
का कहना है कि गरीब आदिवासियो के कल्याण की जिम्मेदारी 
मात्र सरकार की है | इस तरह का तर्क ही उनकी सामन्तवादी 
विचारधारा की पुष्टि करता है | 


विकास कार्यों की उपेक्षा 


यह स्पष्ट है कि इस ट्रस्ट का दृष्टिकोण मूल रूप से 
व्यावसायिक रहा है | इसलिए बिहार सरकार अथवा मधुबन 
विकास समिति द्वारा विकास कार्यों मे यह ट्रस्ट सदैव बाधा खड़ी 
कग्के उन्हे भी रुकवा देता है क्योकि यह ट्रस्ट पर्वत का तथाकथित 
स्वामित्व व प्रबन्ध अपने कब्जे मे ही रखना चाहता है | 


कुछ उदाहरण इस प्रकार है : 


] यात्रा के मार्ग पर सरकार ने विजली लगाने की अनुमति 
प्रदान कर दी थी परन्तु ट्स्ट के विरोधस्वरूप बिजली नहीं 
लगाई जा सकी । श्वेताम्बरों का कहना है कि पर्वत पर 
बिजली ठगाने से हिसा होगी । वैसे श्वेताग्बरों के हर तीर्थ 
पर यहा तक कि शिखर जी के मदिरों मे भी बिजली लगी 
है | संभवतः वह बिजली उनके विचार से अहिंसक है | 


पर्वत और तलहटी मे यात्रियों की सुविधा के लिए पेय जल 
की लाइने बिछाने का इस ट्रस्ट ने तीव्र विरोध किया, जबकि 
उनके सभी तीर्थ स्थानों पर पानी की सप्लाई सुचारू है | 


3 सम्मेदाचल विकास समिति द्वारा पर्वत पर यात्रियो की 
सुविधा के लिए बनाई जाने वाली सीढ़ियो और मार्ग के 
विकास को इस ट्रस्ट ने जबरन रुकवा दिया | उनका कहना 
है रास्ता ठीक होने से तीर्थ पिकनिक स्थल वन जाएगा जबकि 
उनके तीर्थ पालीताना मे सड़क और सीढ़िया बनी हुई है 
लेकिन सडक-सीढ़ी बनने से वह स्थान धार्मिक ही रहा है, 
पिकनिक स्थल नहीं बना । यात्रियों की सुविधार्थ रास्ते मे 
धर्मशाला और मदिर बनाने का भी श्वेताम्बरी तीव्र विरोध 
कर रहे है जबकि इन विकास कार्यो मे धन सब दिगम्बरों 
का ही लग रहा है श्वेताग्बरों का नहीं | 


एक और सामनन्‍्तवादी कदम 


28 5 94 को बबई के गुजरात समाचार के अनुसार वहा 
चह्माण आडिटोरियम मे श्वेताग्बरों के तमाम सघो के 250 प्रतिनिधियों 
की बैठक मे निर्णय लिया गया है कि दिगम्बरियों के शिखर जी 
आदोलन को कुचलने के लिए हर मुमकिन कोशिश की 
जाय । इस कार्य के लिए उसी समय पाच करोड़ रुपयो का फण्ड 
एकत्र करने की घोषणा की गयी | आनन्दजी कल्याणजी ट्रस्ट 
की ओर से ढाई करोड़, जैन सघ से 25 लाख, महडी तीर्थ सघ 
से 5 लाख एव अधिक आवश्यकता पड़ने पर 5 लाख और, 
टीपचन्द गार्डी की ओर से !] लाख, श्रेणिक भाई से पाच लाख 
व अन्य प्रतिनिधियों द्वारा भी धन देने की घाषणा की गई । 

दिगम्बरों के आदोलन को कुंचलने के लिए श्वेताम्बर पाच 
करोड़ एकत्र कर सकते है, किन्तु पारमनाथ पर्वत के' विकास मे 
उनका योगदान शुन्य है क्योंकि इस पर्वत पर मात्र आय करने 
हेतु ही कब्जा रखना उनका ध्येय है, उसके विकास मे उनकी काई 
दिलचस्पी नहीं है | 
संयुक्त बोर्ड आवश्यक 

भवेताम्वरों का कहना है कि विहार राज्य मे हिन्दू धार्मिक 
न्यास अधिनियम, 950 के अतर्गत जैनो के दो ट्रम्ट बोर्ड है जिनमे 


हा । 


से एक श्वेताम्बर ट्रस्ट और दूसग दिगम्बर ट्रस्ट है। अत एक 
तीसरा सयुक्त बोर्ड, जिसमे श्वेताम्बर और दिगम्बर समान सख्या 
मे हो, अनावश्यक है | यदि जैनो की सभी शाखाए मिलकर कोई 
अस्पताल अथवा स्कूल चलाना चाहे तो उसका प्रवध तो जैनो के 
सभी सम्प्रदाय मिलकर करेगे | दिगम्बर या श्वेताग्बर अकेले-अकेले 
नहीं | इसलिए सयुकत बोर्ड बनना सर्वथा उचित है | 


भूमिसुधार अधिनियम : स्वामित्व किसका ? 


शवेताम्बरी नेताओ ने रट छगा रखी है कि भृमिसुधार 
अधिनियम की परिधि मे पर्वत के जगलात नहीं आते है | इस 
विषय मे श्वेताग्बरों ने विहार सरकार के खिलाफ गिरीडीह की 
अदालत में जो वाद डाला था उममे विद्वान न्यायाधीश ने 990 
के अपने निर्णय में कहा है कि आनदजी कल्याणजी ट्रस्ट के पर्वत 
मे मालिकाना अधिकार भूमि सुधार अधिनियम के अनुसार पूर्ण 
रूप से बिहार सरकार मे समाहित हो गए है | 
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बिहार सरकार का अध्यादेश लोकतांग्रिक 


श्वेताम्बर बिहार सरकार के अध्यादेश को अलोकतात्रिक 
बताते है, जबकि बिहार सरकार का अध्यादेश पूर्ण रूप से 
लोकतात्रिक है | अध्यादेश के अनुसार जैन समाज के सभी घटको 
को श्री सम्मेद शिखर पर्वत की व्यवस्था मे समान भागीदारी ही 
प्रदान नहीं की गई है, बल्कि सरकार डारा अपने मालिकाना हक 
भी जैन समाज को दिये गये हैं। यदि अध्यादेश में श्वेताम्बर समाज 
को समान हक न दिया गया होता, तब बह इसे अलोकर्ताजिक 
कह सकते थे । 
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दुष्प्रचार या आभार 


श्वेताम्बर मूर्तिपूजक सेठ आनन्दजी कल्याणजी ट्रस्ट इस 
भ्रामक दुष्प्रचार मे लगा है कि बिहार सरकार ने इस अध्यादेश 
द्वारा जैनियो से पहाड़ छीन लिया है और भविष्य मे बिहार सरकार 
पहाड़ की मालिक होगी, जबकि वस्तुस्थिति इसके विपरीत है | 
सरकार ने अध्यादेश के अनुसार पहाड़ की व्यवस्था और मालिकाना 
हक समस्त जैन समाज को सौप दिया है | इसलिए समस्त जैन 
समाज इस अध्यादेश के प्रति बिहार सरकार का ऋणी रहेगा | 


इस अध्यादेश से पर्वत के विकास का मार्ग प्रशस्त हो गया है | 
सभवत पर्वत के विकास की बात शवैताम्बरो को रास नहीं आ 
रही है क्योकि वह तो पर्वत पर एकाधिकार रखना चाहते है | 
उन्हे डर है कि इस अध्यादेश से उनकी आय का स्रोत बद हो 
जाएगा । 


बोर्ड से लाभ 


जिस प्रकार आज देश के अनेक तीर्थों की कृव्यवस्था देखकर 
सरकार ने प्रबध बोर्ड बनाए है जैसे माताश्री वैष्णो देवी, नाथद्वारा, 
काशी विश्वनाथ, जगननाथपुरी । परिणाम सब के सामने है | इन 
तीर्थों का इतना अच्छा विकास हुआ है कि देखते ही बनता 
है | इन वोर्डो का प्रबंध तो सरकार ने अपने हाथ मे रखा है परन्तु 
श्री सम्मेद शिखरजी का प्रवध और मालिकाना हक तो सरकार 
ने जैन समाज को सौपा है | फिर मिल जुलकर तीर्थ का प्रबन्ध 
और बिकास करने में हिचक क्यो ? 


भ्रम अनुचित 

श्वेताग्बरो का यह भ्रम अनुचित है कि विकास होने पर तीर्थ 
पिकनिक स्थल बन जाएगा । सरकार ने जिन तीर्थों पर विकास 
बोर्ड बनाए है क्‍या वहा धार्मिक भावना मे कमी आई है ? सच 
तो यह है साधारण जनता इससे लाभान्वित हुई है | इसी प्रकार 
पारसनाथ पर्वत का विकास होने पर साधारण जनता को अधिक 
सुविधाए मिलेगी और यात्रा सुगमता पूर्वक हो सकेगी । 


एक उचित परामर्श 


शिखरजी समस्या निवारण हेतु एक आदोलन ने जन्म ले 
लिया है । अततोगत्वा जीत लोकतत्र की ही होती है | हमारी 
श्वेताम्बर समाज से अपेक्षा है कि इस विषय मे गम्भीरता से विचार 
करे और तीर्थ के विकास मे बाधक न बन कर खुले दिल से दिगम्बर 
समाज की बात को समझे | सामतवादी विचारधारा का त्याग कर 
समाजवादी नीति अपनाये । दिगमग्बरों के इस आदोलन को दबाने 
मे पाच करोड़ व्यय न करके इस धन को किसी रचनात्मक कार्य 
मे लगाए | जैन समाज बहुत छोटा सा है | आपसी सौहार्द के 
बल पर यदि हम बड़े-बड़े कार्यो मे समय और धन का उपयोग 
करे तो समाज और देश सभी का मगल होगा । 


सुभाष जैन, मत्री 
श्री सम्मेद शिखरजी आदोलन समिति 


जैन बालाश्रम, दरियागज, नई दिल्‍्ली-0002 
दूरभाष 0]-3285676-3277424 


कुन्दकुन्द ओर पुद्गल द्रव्य: आधुनिक विज्ञान के परिपेक्ष्य में 


आचार्य कुन्द-वन्द ने अब से दो हजार वर्ष पूर्व मानव 
चिन्तन को एक नई दिशा दी। अध्यात्म प्रतिष्ठापक 
आचाये कुन्दकुन्द का जन्म दक्षिण भारत के कोण्ड कोष्ड- 
पुर में हुआ था | किन्तु, दक्षिण या उत्तर पूर्व या पश्चिम 
वे सवेत्र समान रूप से समादत है। राष्ट्रीय एकता के वे 
जीवन्त स्वरूप हैं। आचाय॑ कुन्दकुन्द आश्चयं जनक 
ऋद्धियों के धारक तया अतिशय ज्ञान सम्पन्न योगी थे । 

भारतीय परम्परा विशेषत. श्रमण परम्परा मे उन्हें 
भगवान महाबीर और उनकी दिव्य वाणी के आधार पर 
द्वादशाग-आगम प्रणेता गौतम गणधर के बाद सर्वोच्च स्थान 
दिया गया है किसी भी शुभ काये के प्रारम्भ में निम्न 
मंत्र स्मरण करने की परम्परा आज भी श्रमणों में 
विद्यमान हैं--- 

'मगलं भगवान वीरो मंगल गौतमों गणी । 

मंगल कुन्द वुन्दादयो जैन धर्मोश्स्तु मगलम ॥ ; 

भगवात महावीर मगल स्वरूप है, गौतम गणधर 
मंगल स्वरूप है, वुन्दठुन्द आचार मगल स्वरूप हैं और 
जैन धर्म मगल स्वरूप है । 

आचार्य कुन्दकुन्द ने तिरूकग:रल, समयसार, प्रवचन - 
सार, नियमसार, पंचास्तिकाय, अष्टपाहुड जेसे अनमोल 
ग्रंथ-रत्नो का उपहार अध्यात्म जगत को दिया है। इतके 
अतिरिक्त अन्य अनेक कृतियों आज भी अप्रापणत है, 
परम्परानुसार वे ८४ पाहुडो के कत्रि रचविता भे। 
तिहूक्कुरल ग्रन्थ परवर्ती काल में इतना प्रसिद्ध हुआ कि 
संसार की लगभग १०० भापाओं मे इसका अनुवाद हुआ। 
समयसार में शुद्ध जात्मतत्व का जैसा विवेचन उन्होने 
किया है वैसा अन्यत्र दुलंभ है। इस ग्रथ को श्रमण 
परम्परा मे गीता, बाइबिल और कुरान का स्थान 


प्राप्त है । 
भाचार्य कुन्दगुन्द द्वारा प्रतिपादित वैज्ञानिक सिद्धांत 


[] डा० कप्रचंद जन, खातौली 


आज भी शाश्वत सत्य सिद्ध हो रहे है। विशेषत: 
परमाणु से सम्बन्ध में किया गया उनका गहन चिन्तन 
उनकी सूक्ष्म वज्ञानिक दृष्टि को प्रतिपादित करता 
है। आचार्य श्री द्वारा प्रतिपादित सूक्तियाँ तो सहृदयों 
का कंठहार है, एक स्थान १२ उन्होने कहा है-- 
"“ण वि देहो बंडिज्जह ण वि य कुलो ण बि य 
जाइसंजुत्तो । 
को वंदमि गुणदीणों ण हु सवणो णेव सावओ 
होई।॥। 
अर्थयात्‌्--शरीर कुल या जाति बदनीय नहीं अपितु 
गुण रहित न तो श्रावक है और न ही साधु । यह आधु- 
निक समाजवाद ओर प्मंनिरपेक्षता का मलमंत्र कहा 
जा सकता है । 
आचाय॑ कुन्द कुन्द श्रमण संस्कृति के उन्तायक प्राकृत 
साहित्य के अग्रणी प्रतिभू तक प्रधान आगमिक शैली मैं 
लिखे गए अध्यात्म विषयक साहित्य के युग प्रधान आचायें 
है । उनकी महत्ता इस बात में भी दष्टि गोचर होती है 
कि परवर्ती आचार्य अपने आपको कुन्द कुन्दान्वयी कहकर 
गौरबान्वित अनुभव करते है । 
जैन दर्शन के अनुसार समग्र विश्व छह द्र॒ब्यो का 
ड है। आाचाय॑ कुन्द कुन्द ने सभी द्रव्यों पर विचार 
किया है किन्तु जीव व पुदगल का विरतार से विवेचन 
किया है। प्रवेचनसार, पचास्तिकाथ, नियमसार आदि 
ग्रन्थों में पुदूगल के सन्दर्भ मैं विस्तृत गवेषणा की गई है । 
द्रव्य का लक्षण करते हुए कुन्द कुन्द ने कहा--- 
“दव्वं सललक्खणियं उप्पादव्वयध वत्त संजूत्त । 
गुण पज्जयासवं व ज॑ं त॑ भण्णति सब्बण्टू ॥' 


द्रव्य का लक्षण तोन प्रकार से है, द्रव्य का प्रयम 
लक्षण, सत्ता है, द्रव्य का द्वितीय लक्षण उत्पाद, व्यय, 
पर्या- 


धौव्य संयुक्त है और द्रव्य का तृतीय लक्षण गुण 


१२, धथ्ण ४७, कि० 


याश्वित है। इन्हीं का विशदीकरण करते हुए प्रथम सूत्र 
कार आचाय॑ उम्ता स्वामी ने कहा हे--“सद्द्रव्य लक्षण, 
/उत्पादव्यय ध्ौव्ययक्त तथा “गुणपर्ययवाद द्रव्यम्‌ 
“तत्वाय्थ सूत्र ५/३०, २८ 

कुन्द कुन्द के अनुसार द्रव्यों की सख्या छह स्वीकार 
क्षी गई है। जीव, पुदगल, धर्म, अधर्म, आाकाश और 
काल (* भारधीय दर्शतो, विशेषता वेश षिक दर्शन में नव 
क्रव्यीं की कल्पना को गई है। प्रथ्यों, जल, अग्नि, वायु, 
झाकाएा, काल, दिक आत्मा और मन ।' 


इन द्रव्यो का विभाजन तीन दृष्टियों से किया जा 
सकता है। चेतत-अचेतन की दृष्टि से विभाजन कर तो 
जीव द्रव्य चेतन है बाकी ५ अचेतन, मूतिक अमूर्तिक की 
दुष्टि से विभाजन करें तो पुद्गल मू्तिक है बाकी ५ अमू- 
तिक तथा अस्तिकाय, अनस्तिकाय की दुष्टि से विभाजन 
कर तो काल अनतस्तिकाय है बाकी ५ अस्तिकाय । 

कुल्द कुन्द के अनुसार पृदगल द्रव्य मूतिक अचेतन, 
अस्तिकाय है। माध्वाचाये ने पुद्गल की व्युत्पत्ति करते 
हुए लिखा है--यूरयन्ति गलन्तीति पुदंगल.' श्रर्थात्‌ जो 
द्रव्य “स्कन्ध अवस्था में” अन्य परमाणुओ से मिलता है। 

“पु-णिच्‌” और गलन “गल्‌“--प्रथक होता है, 
उसे पुद्गल कहते है । आचार्य कुन्द कुन्द ने कहां है-- 

वण्ण रसगंधफासा विज्जते पोग्गलस्स सुहमादों । 

पुढवीपरियतल्‍्स य सद्धो सो पोग्गलो णिच्चो ॥' 

अर्थात पुदुगल द्रव्य में नीला, पीला, गफंद, काला 
और लाल ये पाच रूप, कड़॒आ तीखा, आम्ल, मधर और 
कषायला ये पांच रस, सुगन्ध तथा दुर्गन्ध थे दो 
औएर कोमल-कठोर, ग्रुरूलघू, शीत-उष्ण, स्तिग्ध-रूक्ष ये 
'स्पशं हैं । 

पुद्गल दो प्रकार का है एक अण और दूसरा स्कन्ध" 
स्कन्ध के स्कन्ध, स्कन्धदेश और स्कन्ध प्रदेश ये ये तीन 
भेद हो जाते है । अणू मिलाकर ४ प्रकार के पुद गल कहे जा 
सफते है ।* जो सर्व कार्य-समर्थ हो उसे स्कन्ध कहते है । 
ह्कन्ध के आधे भाग को स्कन्ध देश भौर उससे भी आधे 
भाग को स्कन्‍्ध प्रदेश कहते हे तथा जिसका दूसरा भाग न 
हो सके उसे भणु या परमाणु कहते हैं।' 


अने क्ान्‍्त 


दूसरे प्रकार से स्कन्ध के छह और परमाणु के दो भेद 

किए गए है 

१, स्थलस्थल--जो स्कन्ध छिन्न-भिन्‍न होने पर 
स्वयं न मिल सके, ऐसे ठोस पदार्थ यथा लकडी 
पत्थर आदि । 

२. स्थल---जो छिन्न-भिन्‍न होकर फिर आपस में 
मिल जाय, जेसे घी, दूध, जल आदि । 

२. स्थल सक्ष्म--जो दिखने मे स्थल हो भर्थात 
नेत्रेन्द्रिय से ग्राह्म हो, किन्तु पकड़ में न आावे 
जंसे छाया, प्रकाश, अन्धकार आदि । 

४. सक्ष् स्थल--जो दिखाई न दे, अर्थात्‌ नेत्रे- 
न्द्रिय ग्राह्मय न हो, किन्तु अन्य इन्द्रियों स्पर्श, 
रसना प्राणादि से ग्राह्मय हो । यथा ताप, ध्वनि, 
गन्ध, रस स्पर्श आदि । 

५. स॒क्ष्म- स्कन्ध होने पर भो जो सूक्ष्म होने के 
कारण इन्द्रियो द्वारा ग्रहण न किया जा सके । 
यथा कम वर्गणा आदि । 

६. अति सक्ष्म--जो कर्मवर्गणा से भी सूक्ष्म हो 
यथा दूयणुक । 

परमाणु भी कारण परमाणु काये परमाणु के भेद से 

दो प्रकार का है। जो पृथ्वी जल आदि का कारण है, 
उसे कारण परमाणु और स्कन्धों का जो अन्त है वह कार्य 
परमाण है" परमाण्‌ सक्ष्माति सुक्ष्म है। यह अविनाशी, 
शाश्वत्‌ शब्दरहित तथा एक है। परमाण का आदि मध्य 
ओर अन्त वह स्वयं ही है-- 

“अत्तादि अत्तमज्ञं अत्तन्‍्त णेव इंदिए गज्ञञ । 

अविभागी ज॑ दह्व परमाणु ते विआणाहि |! 

अर्थात जिसका स्वय स्वरूप ही आदि मध्य और अन्त 
रूप है, जो इच्द्रियो के द्वारा द्रष्टव्य (ग्राह्म) नही है ऐसा 
अविभागी द्रव्य परमाण है। यहा ध्यातव्य यह है कि 
परमाण का यही रूप आधघूनिक विज्ञान भी मानता है। 
अधनिक विज्ञान के अनुसार भी परमाण किसी भी इन्द्रिय 
या अणवीद्षण यन्त्रादि से ग्राह्म नहीं होता है। इसी तथ्य 
की पुष्टि करते हुए प्रोफेसर जान, पिल्ले विश्वविद्यालय 
ब्रिस्टल ने लिखा है--- 

“9९८ 2६॥00 ३66 ब्राक्रात३8 शा 200. 5९ए८१ 


्‌ 
॥ ॥। 
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जन दर्शन के अनुमार परमाण पूर्ण ज्ञानी “सर्वज्ञ” के 
गेनगोचर है। उक्त तथ्य से स्पष्ट है कि आज से दो 
हजार वर्ष पूर्व कुन्द ढन्दाचार्य द्वारा लिखा गया परमाणु 
का स्वरूप--"णंव इदिए गेज्त्ञ कितना वैज्ञानिक है। 

परभाण एक प्रदेशी है। वह नित्य है, वह सावकाश 
भी है ओर निरवकाश भी ।" सावकाश इस अर्थ मे है. 
कि वह स्पर्शादि चार गणों को अवकाश देने में समर्थ हे 
तथा निरवकाश इस अर्थ मे है कि उसके एक प्रदेश मे 
दूसरे प्रदेश का समात्रश नहीं होता । परमाणु परिणमन- 
शौोल है, वह किसी का कार्य नहीं अत.. अनादि है यद्यपि 
उपचार से उसे कार्य कहा जाता है । 

परमाम्‌, शाश्वत है, अत. उसकी उत्पत्ति उपचार से 
है, परमाणु कार्य भी है और कारण भी है। जब उसे 
कार्य कहा जाता है, तब उपचार से ही कहा जाता है, 
क्योकि परमाण सत्‌ स्वरूप है, धोव्य है अत. उसकी 
उत्पत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। परमाणु पुद्गल की 
स्वाभाविक दशा है जबकि स्कन्ध अशुद्ध पर्याय ।' दो 
या अधिक परमाण स्कस्धो का कारण है, उपचार से कार्य 
भी इस प्रकार है कि लोक मे स्कन्धो के भेद से परमाण्‌ 
की उत्पति देखी जाती है। * इस भाव को आचाये उमा- 
स्वामी ने इन शब्दों मे कहा है-- 

“भेदादग्‌ --अर्थात्‌ अग्‌ भेद से उत्पन्न होता है। ' 
किन्तु यह प्रक्रिया तब तक चलनी चाहिए जब तके 
स्कन्ध्र दूयणुक न हो जाये। 

शब्द, बन्ध, सूक्ष्मत्व, स्थूलत्व, सस्थान, भद, अधकार, 
छाया, आतप और उद्योत ये पुदूगल की पर्याये स्वीकार 
की गयी हे । 

शब्द को अन्य भारतीय दर्शनो, विशेषत. वैभेषिक 
दर्शन ने आकाश का गुण माना है।' किन्तु जैन दर्शन 
में पुदगल की पर्याय माना है, जो समीचीन है | आधु।नक 


विज्ञान ने शब्द को टेपरिकाडं, रेडियो, ग्रामोफोन, केसिट 
रिकाडर, टेलीफोन आदि ध्वनि यन्त्रो से पकड़कर एक 
स्थान से दूसरे स्थान पर भेजकर ज॑न दर्शन के सिद्धान्त 
का ही समर्थत किया है। पुद्गल के अण्‌ तथा स्कन्‍्ध 
भेदों की जो २३ अवाग्तर जातिया स्वीकार की गई हैं, 
उनमें एक जाति भाषा वर्गंणा भी है। ये भाषा वर्गंणायें 
लोक मे सववत्र व्याप्त है। जिस वस्तु से ध्वनि निकलती 
है, उप वस्तु में कम्पन हीने के कारण इस पुदंगल वर्ग- 
णाओ में भी कभ्पन होता है, जिससे तरंगे निकलती है, 
ये तरगे ही उत्तगोत्तर १दगल की भाषा वर्गणानो में 
कम्पन पैदा करती है, जिससे शब्द एक स्थान से उद्भ्त 
दूसरे स्थान पर पहुँचता ४ ।*" आधुनिक विज्ञान भी शब्द 
की वहन प्रक्रिया मातता 2 । 

शब्द भापान्मक और जयापात्मक के भेद से दो प्रकार 
का है। भाषात्मक पुन अद्वाशात्मर और अनक्षरात्मक के 
भेद से दो प्रकार का है। संरक्ृत्त, अंग्रेजी, हिन्दी भादि 
भाषाओं के जो शब्द है, वे अक्षरात्मक शब्द है, तथा गाय 
आदि पशुओं के छब्द-सक्षेत अनाक्षरात्मक शब्द हैं। 
अभाषात्मक गब्द भी प्रायोगिक और वंखरविक के भेद से दो 
प्रकार का है। प्रायोगिक चार प्रकार का है तत, वितत, 
घन और सुपिर ।' 

पररपर मे ध्लेप बस्ध कहलाता है। यह भी प्रायो- 
गिक्र और वल्लसिक के भेद से दो पकार का है। प्रायोगिक 
अजीव ठथा जीवाजीब के भेद से दो प्रकार का है । लाख 
लकडी आदि का बन्च अजीव तथा कर्म और नोकर्म का 
वन्ध जीवाजीब प्रायोगित बन्ध हे | वैस्नसिक भी आदि 
और अनादि के भेद से दा प्रकार का है। धर्मास्तिकाय 
आदि द्रव्यों का बन्ध अनादि है और पुदगल का बन्ध 
सादि है। परमाणओं में पर पर बच्ध के सन्दर्भ में कुन्द 
कुन्द का मत है कि स्तिग्ध तथा रूस गुगो के कारण एक 
परमाण दूसरे परमाण के साथ मिलता है। ित्तु यह 
नियम है कि परमाणओं के वन्ध की प्रक्रिया में उनमें दो 
गृण अर्थात्‌ अक्त्यध का अन्तर होता चाहिए जैसे कोई 
परमाणु दो स्निग्ध गक््यभ वाला है तो दृसरा परमाण, 
जिसके साथ बन्ध होता है --उसे घ,र शक्त्यंग स्निम्य या 
रूक्ष वाला होना चाहिए । ' इसी प्रकार तीन को पांच, 
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शाठ को दस शक्त्यश वाला होता जावश्यक है। भाव यह 
है कि बन्ध में सवंत्र दो शक्‍त्यणों का अन्तर होना चाहिए, 
शे हसमें कम में इससे ज्यादा | किन्तु एक ग्रुण “शक्त्यंश 
बाले प्रमाण का वन्ध नहीं होता । 
कुन्द कुन्द ने लिखा है-- 
णिद्धा व लुक्खा वा अगृपरिणामा समा व विसमा वा । 
स्मदो दुराधिगा जदि बज्ञंति हि आदि परिहीगा ॥| 
प्रवचननसार २/७३ 
इसी प्रकार सूक्ष्मत्व भी पुदगल की पर्याय है। भन्त्य 
सूक्ष्मत्व परमाणुओ तथा अ्पेक्षिक सूक्ष्मत्व बेल, आवला 
जादि में है। अन्त्य स्थौन्‍्य लोकरूप महास्कन्ध और 
जापेक्षिक स्थौल्य वेर, आवला आदि में होता है। भेघ 
भादि वी आकृति संस्थान है। पुदगल पिण्ड का भंग होना 
भेद कहलाता है । 
नेत्रों को रोकने वाला अन्धकार और शरीर आदि के 
निमित्त से प्रकाश आदि का रुकना छाया है । छाया को 
भो अन्य दर्शनों ने पुरगल नहीं माना है किन्तु आधुनिक 
विज्ञान से कमरे, फिल्म आदि में छाथा को पकडकर तथा 
एफ स्थान से दूसरे स्थान पर भेजकर जन दर्शन का ही 


मनेकान्त 


समर्थन किया है। सूर्थ का उष्ण प्रकाश आतप और 
घन्द्रमा का ठण्डा प्रकाश उदयोत है । 
इस प्रकार कुन्द कुन्द साहित्य में पुदगल तथा पर- 
माण्‌ के सन्दर्भ में विस्तृत विवेचना उपलब्ध होती है 
परमाणु की उत्कृष्ट गति एक समय में चौदह राज्‌ बताई 
गयी है आधरनिक विज्ञान ने भी इसका समन किया है 
आवध्यकता है ऐसे अन्वेषपको की जो आधुनिक और प्राप्य 
विज्ञान का समालोचनात्मक अध्ययन कर सामज्जस्य बेठा 
सके । परमाण के सम्बन्ध में डा० राधाकृष्णन के वक्‍तव्य 
के साथ हम इस निबन्ध का समापन करेगे । 
अगुओ के साथ श्रेणी विभाजन से निर्मित वर्गों की 
नानाविधि आकृतिया होती हैं। कहा गया है कि अणु के 
अन्दर ऐसी गति का विकास भी सम्मव है, जो अत्यन्त 
वेगवान्‌ हो, यहा तक कि एक क्षग के अन्दर समस्त 
विश्व की एक छोर से इसरे छोर तक परिक्रमा कर 
आये | 
अध्यक्ष संस्कृत विभाग, 
श्री कुन्द कुन्द जैव महाविद्यालय, 
खतीली २५१२०१ “उ० प्र७०” 
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ओचित्य 


भारत बष आरम्भ से ही धर्म प्रधान और धामिक वृत्ति 
वाला देश रहा है और देशयासियों की प्रत्येक गतिविधि 
एवं आचरण धामिफता और आध्यात्मिकता से अनुप्राणित 
रहा है, परिगामत प्रदेश देशवासी चाहे सत्तासीन हो या 
साधारण नागरिक हो, नतिकता के सामान्य नियमों से 
बधा हुआ था। समाज ओर राष्ट्र के प्रति वह अपने 
कत्तेब्य वोध से युक्त और उसके निर्वाह के लिए जागरूक 
एवं तत्पर धा। किन्तु आज भारतौय जन मानरा हें अध्या- 
त्मिकता का भाव तिरोहित हो गया है और भौतिकवादी 
विचारधारा के बीज तीव गति से अकुरित होकर सम्पूर्ण 
जीवन शैली में इस प्रकार व्याप्त हो गए है कि उन्होंने 
सभी जोवन मूल्यों का ह्ाम कर उन्हे बदल दिया है। 
भारतीय जन जीवन में आध्यात्मिकता के स्थान पर 
भौतिकवादी विचारों का प्रभाव स्पष्ट रूप से परिलक्षित 
हो रहा है । 

आज जन साधारण धर्म और सम्प्रदाय में स्पष्ट भद 
नही कर था रहा है। इतना ही नहीं, अपितु जन साधारण 
सम्प्रदाय को ही धर्म मानकर तद्बत्‌ आचरण कर रहा है। 
यद्यपि प्रधुद्ध वर्ग एवं विद्वान जन धरम और सम्प्रदाय में 
स्पष्ट भेद करने और उसे समझले में समर्थ है, किन्तु दुरा- 
ग्रहों विचारणा के कारण सम्भव नहीं हो पा रहा है। 
वास्तव में धर्म और सम्प्रदाय में बहुत बड़ा अन्तर है। 
धर्म उदार, (वद्वाल और सहिंप्णू दृष्टिकोण अपनाता है 
जबकि सम्प्रदाय सकुचित दृष्टिकोण को जन्म देता है। 
अत, धर्म को व्यापक दूृप्टकोण के रूप भे देखना और 
समझना चाहिए । इस बधाथ के साथ यदि देशवाश्ीी 
अपनी मानसिकता, दृष्टिकोण ओर बंचारिक अवधारणा 
को अपनात हैँ ता दश में कही भी और कभी भी धामिक 
उन्‍्माद को परिणति दगा-फसाद, हिसा या रक्‍तपात के 
रूप मे नहों हां सकती है । किन्तु स्थिति आज ऐसी नहीं 


धम का 
आचाय॑ राजकुमार जेन 


है। सम्पूर्ण देश आज साम्प्रदायिक उन्माद की गहरी 
गिरपत मे है जो धर्मान्धता, धामिक कट्टरत्ता, पारस्परिक 
विद्वेंप और नफरत के कारण उत्पन्नत हुआ है तथा; धर्मे 
निरपेक्षता की आड में पनप रहा है इसके स।थ ही, देश 
को वतंमान धर्म निरपेश नीति को जो राजनंतिक रंग 
दिया गया है उसके ऋरण उत्पन्न भ्रान्त धारणा ने केवल 
४४ वर्ष के जल्पकाल में ही भारतीय जन जीवन कें 
नेतिकता और सदाचार का जो अवमूल्यन किया है थाज 
बह हमारे समक्ष विचारणीय है । 


आज देश की अखंडता ओर साम्प्रदायिक सदभाष के 
सन्दर्भ में धर्म निरपेक्षता शब्द न केवल प्रासंगिक हो गया 
है, अपितु अत्यधिक चचित हो जाने के कारण सहत्वपूर्ष 
भो माता जाने लगा है। यह देखा गया है कि कभी-कभो 
अर्थ विशेष में प्रयुक्त हुआ शब्द परिस्थिति बश ने 
केवल अपना अर्थ खो देता है, अपितु सर्वथा अप्रासंगिक 
भी हो जाता है। इसी परिप्रेक्ष्य मे यदि “धर्मनिरपेक्षता” 
शब्द को देखा जाय तो स्थिति उपयक्त ज॑सी ही प्रतीत 
होती है । वास्तव में धर्मनिरपेक्षता शब्द आधुनिक ग्रुग 
की देन है जो अग्रेजी के “सक्यूलर” शब्द से अनुवादित 
किया गया है। स्व प्रथम यहां यह देखता आवश्यक है 
कि क्‍या धर्मनिरपेक्षता उस भाव में सेक्यूलरिज्म का बही 
बनुवाद है जिस भाव में “सेवयुलरिज्म” शब्द प्रयुक्त हुआ 
है। सही मायने में यदि दख। जाय तो ऐसा नही हुआ है । 
गत 45 वर्ष के दौरान देश का वष्ध से बड़ा नेता भी 
सेक्यूलरिज्म को भी परिभाषित करने मे असमर्थ रहा है। 
पयवि सेक्यूलरिज्म की अवधारणा को नेताओं ने भच्छा 
बंतलाया है, किन्तु विडम्बता यह है कि भारतीय चिन्तन 
धारा का प्रवाह जिस दिशा में हुआ है उसमे सेक्यूलर 
या सक्‍्यूलरिज्म जंस शब्द के लिए कोई स्थान नहीं है। 
अत: नता गण उञस्रका छमानाथी झब्द न लो भिकाश्निन्न 
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कर पाए ओर न दृढ़ पए। इसका आश्य नेताओं 
योग्यता को रेखाकित करना नही है, किन्तु इतना अवश्य 
है कि देश हित में नेताओं की चिन्तन शली एवं विचारण 
दक्ति जो प्रतिबिम्ब उनके आचरण में परिलक्षित होती 
है उसने इस दाढद के यथार्व को अवश्य विकृत कर दिया 
है। सम्भवत: यही कारग है कि आज भारतीय धर्म 
और समाज के सन्दर्भ मे 'सेक्यूलरिज्म' की सही परिभाषा, 
अर्थ और भाव को व्यक्त कर पाना सम्भव नहीं ८ । 
हमारे शास्त्रो के अनुसार धर्म साथ भौमिक है जो 
सर्वोदय ओर सर्वकल्याणकारी है। वह प्राणिमात्र को 
धारण करने वाला है, अत्त: वह सर्वग्राह्म, सबके द्वारा 
अनुकरण व अनुमरित +$ए जनियोग्य है। धर्म एक 
ऐसा दाब्द है जो अपने अये गाम्भीय के साथ अर्थ की 
व्यापकता को संजोए हुए है ओर प्राचीव काल में उम्ती 
रूप में वह प्रयुक्त किया जाता रहा है, हु आज उसे 
संकुचित कर इतना अधिक पिकृत कर दिया गया है कि 
वह न केवल अपने अर्थ की व्यापकता, अपितु मूल बर्थ 
और उमप्तके अन्तनिहित भाव को भी खो चुका है । 
सेक्यूलरिज्म का अर्थ यदि धर्म निरपेक्षता किया जाता 
है,जेसा कि आजकल चचित ओर प्रवलित है तो यह 
मानना होगा कि देश स्वतन्त्रता के परचात्‌ देश के सवि- 
धान निर्माताओं ने देश को धर्म तिरपेज बनाने कौ बात 
कही ओर “धर्म निरपेक्ष नोति अपनाने की घोषणा की । 
दव से लेकर आज तक समय-समय पर इस पर व्यापक 
चर्चा भी हो चुकी हैं और देश के उच्च फोटि के राजनेता, 
राजनीतिज्ञ, प्रवुद्ध जव तथा विद्वत्‌ वर्म अपना मन्‍्तव्य 
व्यक्त कर चुके है । इसके बावजूद इसकी मूल अवधारणा 
अभ्ीतक स्पष्ट नहीं हो पाई है। इसका कारण सम्भवतः 
यह हो सकता है कि धर्म निरपेतता की बात केक्‍्ल 
राजनैतिक क्षेत्र में और राजनीति के सदर्भ में ही अधिक 
चृतच्रित रही है। इसके अतिरिका धर्म निरपेक्षता का सही 
अर्थ न अपना कर इसकी व्यास्या इतने गलत ढंग से की 
श्र॒ई कि जनसाधारण में ऐसी भ्रान्त धारणा व्याप्त हो 
गई है कि भारतीय शासन अधथामिक है अथवा परम से 
उसका कोई सम्बन्ध नही है, जबकि उसका यह तात्पय 
कृदरपि नही था। वस्तुत.- उसका अभिपभ्रायथ और उद्दष्य 


अनेकान्त 


यह था कि भारतोय शासन किसी कद्गरवाद या सम्प्रदाय 
की पक्ष पाती नहीं रहेगा, क्‍योंकि निरपेश का तात्पये 
होता है “उदासीन होना । अतः कट्टरबाद या सम्प्रदाय 
निरपेक्ष याने कट्टरवाद या सम्प्रदाय से उदासीन होना । 
वास्तव में कोई भी देश व्यापक और रुद्दी अर्थ मे प्रयुवत 
धर्म स उदासीत हो ही नहीं सकता है। यहा यदि अभि- 
प्रायार्थ ग्रहूण किया जाय तो सम्प्रदाय निरपेक्ष हीना अधिक 
समोीचीन, साथंक और उपयुक्त है । विश्व मे समय-समय 
पर हिसा का जो ताण्डव और भीषण रक्‍तपात हुआ 
है वह इस देश के नीति निर्माताओं को दृष्टि में अवश्य 
था। उससे बचने के लिए तथा देश को हिसा और रकक्‍त- 
पात से बचाने के उद्देश्य से उन्होंने देश को “सेक्यूलर 
घोषित किया जो सम्प्रदाय निरपेक्ष के अर्थ में समीदीन 
है, न कि धर्मनरपेक्ष के अर्थ मे । 

वास्तव में यदि देखा जाय तो धर्म और सम्प्रदाय में 
जमीन आसमान का अन्तर है। धर्म की व्रिविधिता होना 
अलग बात है, एक धर्मावलम्बी होना भिन्‍न बात है और 
धर्म रहित या धर्म निरपेक्ष होना अलग वात है। भारतीय 
शासन का घामिक सिद्धान्तों से विरोध सम्भव नहीं है 
जवकि साम्प्रदायिक भावना के लिए उसमें कोई स्थान 
नही है। इत्त सन्दर्म मे इस मर्म को समझना आवश्यक है 
कि आखिर धमं है क्‍या ? सक्षेप मे इसका उत्तर यह है कि 
जीवन में नेतिक मूल्यों की स्थापना एवं उच्चादर्शों का 
आचरण धर्म की परिधि मे आता है। जो व्यक्ति या 
समाज या देश इससे शून्य है वहा धर्म नही है। जो 
सिद्धान्त या बाते हमारे अन्त.करण में उदारता, सहिष्णता 
और आचरण को शुद्धता के भाव को अंकुरित करते है वे 
ही सिद्धान्त जीवन में नेतिक मूल्यों कीस्थापना करते है। 
अत, धर्मं की अवधारणा मात्र उन्ही सिद्धान्तो पर अब- 
स्थित हैं। कोई भी राष्ट्र उन सिद्धातों की अबहेलना 
कंसे कर सकता है ? अथवा उनसे निरपेक्ष कैसे रह सकता 
है? क्योकि राष्ट्र की स्थिरता का आधार वे ही नंतिक 
मूल्य है। अतः: राष्द्र को अध्युन्नति और प्रगति के लिए, 
लोगो में सदभाव बनाए रखने के लिए राष्ट्र का धर्म 
सापेक्ष होना आवश्यक है । 

बस्तव में देखा जाय तो आज धर्म निरपेक्ष के स्थान 


ओऔवित्य धर्म का' १७ 


पर सम्प्रदाय निरपेक्षता की बात कहना अधिक उपयुक्त 
होगा । क्योकि आज जो वुराइया सिर उठा रही हैं और 
जिन बुराइयों ने जनमानस में अपनी पैठ बना रखी है 
उनका मूल या उद्गम सम्प्रदायवाद और साम्प्रदायिक 
भावना में है। लोगो में असहिष्णुता और विद्वेप की 
भाववा सम्प्रदायिततता के कारण उत्पन्त होती है, न कि 
धर्म या धामिक करता के कार ग। धर्म तो सहिष्णुता, 
सदुभाव, बैत्रारिक उच्चता और पारस्परिक सौमनस्य को 
जन्म देता है अत वर्तमान में धर्म वी आड लेकर िया 
जा रहा रहा सम्पूर्ग व्यवहार और किय्रा कलाप हमारी 
बिकृत मानजिकता और नंतक सूल्यों में गिरावद का हो 
सक्ेत करता है। आज हप अपनी वात तो कहना चाहते 
है, किन्तु दूसरों को बात नहीं सुनना चाहते। आज लोग 
जिस धर्म और धामिक सद भाव की बात करते है । उसका 
अमणज या आवरण रायद एक प्रतिशत नहीं कर पाते हे । 
फिर उस धर्मया प्र/मिक्र मयदा की रक्षा को बात 
उनके मुख से युवता कितनी हारपरास्पद लगनो है। आज 
लोगो के दिलों में धर्म नही, सम्दायिकता के बीज बोए 
जा रहे है। इसीलिए लोगो के मय में सहिष्णुता को 
बजाय असटिप्णदा पदपदी जा रही है। जब इसको परा- 
काठा होती है तो समातर के ठेकेदारों के मन में व्टरता 
की विक्रति साम्पयदाधपिक उन्माद आपने पूरे उफान के साथ 
निकलता है और नर सहार का विकरान रूप धारण कर 
सम्पूर्ण साम।जिक व्यवस्थाओं को छिन्न-भिन्‍न कर देता 
है । इसके प्रत्यक्ष उदाहरण हम पिछले दिनो के दंगा में 
देख च॒के हे । 

यद्यपि भारतीय रामाज में प्राद्चोेन काल से ही अनेक 
विकृधियों का आवायसन होता रहा है, इगकफे बावजूद 
भारतीय दर्शन जोर सस्क्ति + अक्षण्णता बरकरार है जो 
मानसिकता, चिन्तन पद्धति और दृष्टफोण वी व्यापकता 
की परिचायक है। इसे देखते ८ए हु। यह विश्वास रखना 
चाहिये कि वतंमान समाज भ आई विकृति भी अधिक 
समय तक रहने वाली नही है। हमारे देश ओर समाज 
में यह परम्परा रही है कि देश में जिन महाएरुपो ने त्याग 
या उत्सर्ग किया है वे सबंदा पूज्य रहे है। महावीर, बुद़, 
राम और महात्मा गांधी उसी कोटि के महापुरुष रहे हैं । 


उनका आदर्श चरित्र त्याग की भावना गे परिणर्ण रहा 
है। ऐसा नही है कि आदर्श जीवन भरिय वाली विभू- 
तिया ही अपनी पावन गरिमा शं एस केग को मसहिमा 
मंडित करती रही हैं, आयु दुर्गोगन, दंग सन, जयचनदर, 
गोडसे जैसे कायर पुरुण भो अपनी दु्गावदा सौर दुएफत्यो 
से इस धरा को परत्रित्रता औैर उल्हाप्टना को लण्हिस करते 
रहे है, किन्तु फिर भी हमारे धामेत्र, दारनिक्र एवं 
सास्क्ृतिक मुल्य और और उन पर थार्था व सिद्धान्त 
अपरिवर्तित रहे हैं। अनेक विदेशी आक्रमणों और पर- 
तन्त्रता के बावजूद उनगे को्शए परियर्गन सो आया। 
यद्यपि यह संसार और इस संगार ती शगध्त भौतिक 
वस्तुए परिवर्ननतील है और सब बदलता र ता है 
किन्तु धर्म कभी नहीं बदला, व्योकि यह सम्प की 
धुरी पर आवारित होता है, उसके गूल में याग' और 
पर कल्याण का भाव सिद्वित रहता है। ह्यलिए कमाल 
में जो धर्म निरं!क्ता . बात की जादी 2 त7ए वाट तक 
उचित ओर और प्रागगिक 0? ? यय हिचा। ”ैप 0 । 

व्यापक सन्दर्भ में यदि देशा जाप तो भा पंप *'हति 
में सम्भदाय या पथ को भी पथपत था | दस्त व के 
अवसर मिले हे । भारतीय स' ' ति थी ये हि ता के 
है कि उसने सभी राम्प दायो को पथ/एत मल रिया 2४ 
यथा सम्भव आत्ससात दिया । फिर भी उ5.« | . 
प्रकार का वियार उत्तनन्‍्त नी >आ। ह्सका वारप यह 
था कि जो भी सम्यदाय या प्र भारताव सी - 
आत्मसात्‌ होफ़र विकसित हक्षा उसमें लोद करबग्राण था 
जनहित की भावना सर्वोपरि थी । यदि गा नी "जाता 
तो यह देश कभी का विखण्डित वो गया खोना | स*“पाय 
के मूल में जो भाव निहित हैं। चर«। वह है दवा 
किमी से कुछ प्राप्त करने की 7श, के रेस वो सम्प फू 
प्रकार से देना । इसी में जन कत्याण एवं मगल की उदात्त 
भावना निहित है। अतः सम्प्रदाय से कियी ज्कार 
के अनिप्ट होने का तो प्रश्न ही नहीं है । 

आज देश मे जो कुछ भी घटित द्वा * व हे उभको 
सभीक्षा की जाय तो ज्ञात होता है कि आाज जग मानस मे 
पर्याप्त बदलाव आया हैं। लोगा को माननिकाा जाज 

(शेष पृ० २१ पर; 


जन और बौद्ध मतियां 


भारत के अन्य भागो की भाति केरल में भी जैन बौद्ध 
मूर्तियों में भेद का अभाव पाया जाता है अर्थात्‌ जन 
मूतियों को कभी-कभी बुद्ध की मूति कह दिया जाता है। 
केरल स्टेट के गजेटियर वॉल्यूम ११ (१६८८ में जो चित्र 
पुस्तक के अन्त मे दिए गए है, उनमे भी इसी प्रकार को 


भूल देखी जा सकती है। इममे कल्लिल की जन मूत्ति के 


साथ एक वबित्र छपा है। उसके नीचे एक पक्ति में 
8000॥4 ४ 7?270५8५$८॥9 मुद्रित हुआ है। यदि इस 
चित्र को ध्यान से देखा जाए, तो यह स्पम्ट होगा कि तीन 
छत्रो या छत्रत्रयी से शो भत यह नग्न दिगबर जन मूर्ति 
पदमासन मे है और उसके आसपास सभवत धचमरधारी 
है। छपाई स्पष्ट नही है | 


कन्याकुमारी जिले के चितराल गाव के पास एक 
पहाड़ी का नाम है तिरूच्चारणटटमले जिसका अर्थ होता 
है--घा रण (ऋद्धिधारी जैत मुनि) की पवित्र पहाड़ी। 
वहाँ का प्राचीन गुफा मदिर अब भगवती कोबिल या 
मंदिर कहलाता हैं। इसके गर्भगह में महावीर पाण्वेनाथ 
और अभ्वबिका देवी की मृतिया है | *श झोविल के पुजारी 
महावीर वी मूर्ति को वृद्ध वी मृति तताते है जी कि जैन 
मूति के संबंद्ध में जानगारोीं के अभाव के वारण है। इसी 
प्रकार अन्य जैन प्रतोको के सबंध में भी भ्राति होती है । 
पारबनाथ को मृत्ति पर फणावली के सवध मे जानकारी 
के अभाव में भी म्रम उपपन्‍न हीता है। अब वे नागराज 
कहलाते हैं जैसे तागम्तोविल या मंदिर । फणों के कारण 
उन्हें अनन्त्तनाग पर शयन करने वाले पिष्णू बना 
लेने में या मान लेने में कोई कठिनाई अथवा आपत्ति 
नही हुई होगी । सोलहवी सदी तक वह कोविल जैन 
मंदिर था। परिवर्तन करने वाले शायद यह भूल गए कि 
विष्ण वाहन तो गरुड़ हूँ जो नाग का शत्रु है। ऐसी ही 
एक स्थिति कर्नाटक के एक गाव लक्कुडी में हुई ह॑ जब 


(7) लेखक : राजभल जन 


पाइ्वेनाथ की मूरति हटा दी गई तो केपल फण ही शेष रह 
गए । उन्हे देख शायद इस मोर का नाम नागनाथ मंदिर 
रख दिया गया। तात्पर्य यह है कि एरातत्वविदों को तो 
कम से कम जिन प्रतिमाओं के सर्वत्र मे सम्यक जानकारी 
होनी चाहिए ताकि गजेटियर जैसी भते न हो और लोगों 
को सही जानकारी मिल सके । 

छठी शताब्दी के विस्यात अजन ग्रंथ वहत्सहिता में 
जिन प्रतिमा का निर्माण वराहृगिहिए ने निम्न प्रकार 
बताया है -- 

आजानुतम्बबाहु' क्रीबन्सर पा न्त/ लिद्च । 

दिग्वासास्तरूणों रूपवाइच कार्या:ता देव: ॥ 

अर्थात्‌ अहन्त या जिन प्रतिमा घटना तक लबी 
भुजाओवाली, वक्षस्थल पर श्रीवस्स चिन्ह मे युकत्र, प्रशान्त, 
दिगम्बर या नग्न, तरुण अवस्थावाली तथा गदर या रूप- 
वान बनानी चाहिए। यह लक्षण काययोत्मग प्रत्तिमा पर 
लाग होता है । 

केरल के पसिद्ध पुरातलंबत्ता श्री गोपीवाथ राव ने 
भी यह इलोक उद्घत किया । 

सानसार नाभठा उरित ग्रथ में भी जिन प्रतिमा 
का गतण दिया गया 7 ॥ प्ररदुत तख के सामने इसका 
अग्रेजी संस्करण है। भमे निम्त प्रया र उल्दे त है --०।६ 
६4 


० 
जण्त 
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संगादर ने प्रश्न चिन्ह दटीक द्वी लत  है। शित्न पतिमा 
केजरहित नही होती । इसके मं तक पर जुड्ा जसा भी 
नहीं बनाया जाता । व३ बुद्ध का उष्णोप हो सादा हैं । 
जैन मृति और मदिर निर्माण सबधी अनेक प्राचीन 
ग्रंथ है । यहा विक्रम की तेरहवी सदी के लखक पं ० आशा- 
धर के ग्रंथ से एक उद्धरण दिया जाता हूँ । उन्होने अनेक 


जन ओर बोद्ध भू्तियां १९ 


प्राचीन ग्रंथों का सार लकर जिन प्रतिमा के निर्माण के 

लिए निम्न बाते जावश्यक बताई है-- 
शातप्रमनन्‍्तमध्यस्तनासाग्रस्थाविका रदूक्‌ । 
सपूर्णधाउरूपानुविद्धागलक्षणान्वितम्‌ ।। 

जो शत, प्रक्ष.व, मध्य-थ, नासाग्रस्थित, अविकारी 
दृष्टि बाली .., जिस अग बीतराभपणा दर्शाता हो, 
अनुपम वर्ण हो, रोड आदि बरह दोषों से रहित हा, 
अशोक आदि प्रष्ट्धाबा से दुफ टा आर दोना ओर यदा- 
यक्षी वेष्टित हा एसी (जन धर्तिमा दो बदबा कर विधि 
सहित सिंहासन पर विराजमावच कर॥ यह व्याख्या 
लेखक ने णझपनों ८ाका। भे रवय को ६ । 

जन (तय घंचबर्णा ५ छिप लक्षण साधारण भाषा 
भें इस जकाए (-- 

१. जन भू।प पपैधर या चर्म ह्ापो & ॥. «ही 
किसी वस्त्र था जनप॥ का जऊकने पह्ा जिया जाता हू । 
सेताबर ऊप पेयकर भूत्या पर कभो-कभी बरत्र 
अमूषपण का जवाने फरवा दे, हूं जो कि प्राथ, धोता 
के रूप भी हांता ( । ब्लू अकार का गूतिवां बहुत ही कम 
पाई गर३ है। करल में दा कंबल एकर।4 स्थाव पर ही ऐसी 
मूत्ि प्राप्त हुई हू । हा व। के दा एक इवंताबर मांदरों मे 
मुकुट आदि से ख्यारित यूटावा अवश्य देखो जा सकती 
है| स्पष्ट हैं कि विएप भे इसकी असाव हूं। वेसे केरल 
में दिगवर मूृ'तया ही भडिक वाप्त हुई है । 

२. मूति कंबल दो है| आसना मे हीती है । पद्मासन 
या ध्यान मुद्रा से दठे हट सजया खड़ी हुई । इस अवस्था 
को कायोत्सर्ग एद्रा 4ह है। जिलमें वाय या शरोर का 
उत्सगें प्रदभित हो । इस नद्या रा शरीर से समत्व त्थाग 
कर अत्मा का ध्यान करन जी स्थिति सूचित होती है । 
क्वचित अर्थ पदमापन सूति भी उपलब्य होती है । लेटी हुई 
या अन्य सी मृद्रा लघवा शाव-भग्रिमा में जिन मूर्ति 
नही बनाए जाती है तीकंक” शूति उपदेश मद्रा में भी नहीं 
होती है। वह केवल ध्यावाबन्या में ही निर्मित को 
जाती है । 

३. हाथ केवल दी ही हात हे । उनमे कोई आयुध 
या हथियार नही होता है। पर मासन में हाथो के करतल 
ऊपर की ओर होते है। कायोत्सर्ग मुद्रा मे हाथ लंबे, 


घुटनो को छते हुए और शरीर से से हुए दुढ़ स्थिति में 
दिखाए जाते है । शिल्पशास्त्र की भाषा में वे आजानुलंब 
होते है । 

४. नत्र अविकारी होते है। उनमें क्रोध, रोष या 
अन्य किसी प्रकार का विकार नही पाया जाता । भार्खे न 
तो मुदी हुई होती है और न टी दृष्टि वक्त होती हूँ। 
इसके विपरीत दृष्टि नासाग्र पर कंद्वित दर्शाई जाती है। 
तीथंकर मति के नेत्र अर्धोन्‍्मीलित होते है। वह ध्यान में 
लीन अकित की जाती है । 

५. मति पदमासन हो या कायोत्सर्ग, वह किसी 
आसन या पादपीठ पर विराजमान ;ती है । समान्यतः 
यह आसन कमलाकार होता है। शित्प योजता प्राय. 
ऐसी होती है कि एक कमल की पा उया ऊपर को ओर 
खिली दिखती है, तो श्सके नीच दुसरे कमल की पखड़िया 
नीचे की ओर खिली वर्दाणत दी जाती हैं । 

६- कैश या बातो का अंकत धृुघनाने रूप में किया 
जाता है। बाल *ोदार दिखते हैं। प्रथम तीर्धकर 
ऋषपभ देव ।ते कही-50 जटाए भी अकित की जाती हैं 
जो कि कंधघो तक वि नयु सुलझी हुई प्रदर्शित को जाती हैं । 
शेप तीथंकरों के बुरू। : केश ही अकित विए जाते है । 

७. मूति को मद्रा प्रशात, निबिकार, घ्यानमग्न, 
स्मितयुक्त या मद मस्कानपूर्ण आकत होती है। 

८. श्रीवत्स चिन्ह (कमज की चार पखडियो ज॑ंसा 
गोलाकार चिन्ह) वक्षस्थल पर अकित किया जाता हैं । 
प्राचीन प्रतिमाआ में यह नहीं भी पाया जाता । 

€. ती4कर या जिन अतिमा सदा ही नरुण अवस्था 
में, सुपुप्ट और सुदृड शरीर की धारक बनाई जाती है ऐसा 
झिल्प शास्त्र का विधान ह 

2०. प्रतिमा का वक्षस्थल चौडा भोर कमर उसी के 
अनुपात में पतली अहित की जाती हैं 

११ प्रतिमा के आसव या पादपीठ पर तीथथंकर से 
से संबंधित चिन्ह होता है। यह बीचो बीच खोदा जाता 
है। चिहो की यहा एक तालिका दी गयी हैं । पादपीठ 
पर एक सक्षि'्त विवरण होता है जिसमे प्रतिमा के प्रतिष्ठा 
का सवत, वह किस गण की है ओर कब किसने उसका 
निर्माण कराया था एवं किस आचाय॑ आदि की प्र रणा से 


२०, व हैं ७ (८5० ३ 


उप्चका निर्माण हुआ था आदि तथ्य होते हैं। यह जान- 
कारये ६इतिदहार के लिए वड्टा महत्वपर्ण सिद्ध होती है। 
तिगचा-० _टम् प प.ज पर इस प्रक.र के जनेक लेख हैं 
जिनसे 4]त्त होता ८ ।क जाचाथ अज्ज्तदी की प्रेरणा से 
अनेक ५ पिदाबा बा निर्माण हुआ था और यह कि सुदूर 
तमिल देश के "।%, ने भो उस पतित ५,।ही पर प्रत्तमाओ 
के। विम।य दाए दाओा था । ज। यनन्‍्त आ्राचीन अ्रतिमाओं में इस 
प्रवार के ५ का जभाव भी पाया जाता है। मध्य 4 देश में 
“भरदेव ४4 फीट ऊची 
कार्योएसथ प्रविभा हैं [कह विनरण के अभाव में उस्को 
प्रवानता ७०-०४ परन्ीं जाकी जा सकतो। विवरण 
लि। देये का बंजच बाद थे प्रारभ हआ। ।वनम्रत्ा की 
पराकवा .। 

१२. इएटो गाय यत्यवद्, जा |क सामान्यतः आम्र- 
व. हूतता + [नर्त,र ० ग्वगा चबर ही, पादपीठ पर 
काघी- ता हा जाउ भवत 


बच, पाप पाता १६ 


पेय या शायन देवता, 
आसन के दाना धतव पर ई।/ जया पराद पीठ पर पाच या 
चार ह के जन होता 7) इसोलिए उसे सिहासन 
का जात ८“ यह थलिहाशन प्रायः महावीर स्वामी की 
प्रतिता कु चाथ जाय है| ॥ाउत होगा है । सिहर से यह 
सूचित ७ या + दी, न महत्पी भयकर िहो को 
जीत |, । 

९. प्रात्मा 7 समतक दे 5९ तीन छत्तन उत्पीएणणं 
किए जाते है। फभा ८भी 7क »। होता है और कही 
कही उप, उखाव भी दलखा जाता; । भवत अलग से सोने 
या चादी के +, भी वटका देते है । वातब में, छन्त्रयी 
जिन प्रातमा झो विद्यंप पहिचान / । 

६८ जिन दह्ात के पी:, भामरल ॥4)७0 भो लगभग 
अनिवारय स्परसे अकित किया जाता हैं । यह पृष्ठासत से 
उत्कोर्ण ..या आता हैं। वह गोलाकार बहुसख्य किरणों 
जेश्री रलाजो से युक्त होता है जहा इसमें कोई कठिनाई 
होती ७ था %गत बहा अधिक अल रण करना चाहते 
हैं, वहू। पे ते शा चाएो दा भामडल भी लगा देने है । 

(५ सात ती।%  सुपाण्ब सा की प्रतिमा पाक 
फणो से यक्त भी बनाई जाती है । 

१६, पारवनाथ की प्रतिमा पर सामान्यतः नौ फणों 


4 
॥5 
| 


शनेकान्त 


की छाया होती £ । किन्तु सात ग्यारह या बहुत॑ंस्य फण 
भी देखे जाते ९ । -धिक फणोी वाली मूतियों को सहस्न 
फणी वहा जात! 7 । सहलफणी पारश्वतावथ प्रतिमाओं के 
अनेक मंदिर भारत मे है । 

१७ बाहुबली की सूतिधतर जधाओ तथा बाहुओ पर 
पत्तोंचवाली लताएं जबध्य अकित को गे. थो ओर निकट 
ही बाबी भी बन »«- थी । 

१८, भरत की प्रतिमा के साथ नी घड़ो के रूप मे 
नौ निधिया अकित की जाती है जा यहु भूचित करती है 
कि जिसकी यह मूलि है वह किसी समस नौ निधियों से 
युक्त चक्रवर्ता सम्राट था। ऋषदेत की पत्र इन्हीं भरत 
के नाम पर देश भारत वहलाता हें । 

१९ अन मान्यता के अनंगार सिद्ध भगवान की 
प्रतिमाजों के साथ व जएन नहीं #िए जाते जो कि ती4कर 
प्रतिभाओं के चाथ दिए जात है । निउ् थे अ, गाए है जो 
मोक्ष प्राप्त दर चुका है वे अनरीरी होतो हैं, इस वारण 
से उनकी प्रतिमा का निर्माण धामान्वत धातुफपलक पर 
जक्‍्त मनुष्याकऋप के झप में होता है। इस प्रकार वी 
निर्मिति को स्टंसलक्ट कहा जाता ह। ऐसी प्रतचिमाए 
कायोत्सर्ग या खड़ी हुई ही बना. जायी है। 

२० ती-॑पार प्रतिमा के बान लय बचाएं था है जो 
कि कभी-वाभी कदो को दूध हुए भी जाग प ८ हैं । आज 
भी लबे कान महापुदप होने के सूचक «7 मात्र जाते 
है । गति के कान फटे हुए या अन्य किसी दोप से पूर्ण 
नही होत भीर न हा 
होते € । 
तोर्थकरों के लांउन यथा चिन्ट (५ ०0६॥॥2५॥५०७) 


बल था वृषभ 


उनमे किसा "कार के बाभूषण 


१. ऋषभदव या बृपभदव 


२. जजितनाथ ग््ज 
३ सभवनाथ जरईव 
४. जअभिनदननाथ 


काप या बंदर 

त्वचा या चकवा 
कमल 

नद्यावत | गम्कर ) 
स्व,स्तिक (इवेताम्ब्र 
अधचद 


५. सुमतिनाथ 
६. पद्पभु 
७. सुपाश्वेनाथ 


८, धचंद्रप्रभु 
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मकर 
स्वस्तिक (दिगम्बर ) 
कल्पवृक्ष (श्वेताम्बर ) 


€. पुष्पदंत 
१०. शीतलनाथ 


११. श्रेयासनाथ ग्ठा 
१२. वासुपृज्य भेसा 
१३, बविमलसाथ द़्क्र 
१४ अतनंतेना + रोह्टी 
१५, घना वजन 
१६ गशानतिताप र्ट्टरण 
१७ कघृूनाथ बफरा 
१८. अरनाथ मीन 
१६. मब्लिनाथ कलश 
२० मुनियृत्र्तनाथ क्‌भ 
०४१, तमिताप नीलकमत 
२० नेभिनाथ ण्प 
४३ पार्वनाथ सर्प 
२०८ भरद्टावीर चिट 


टिप्पपी--नद्यावरत एक प्रकार से स्वस्तिक है जिसके 
नौकोण होते £ । यह ज्याधिनाय र बना जान पड़ती है। 
बकरे को छ'ग तथा नीवकमल को उत्पल मी कहां 
गया हैं । 

कलावस्तुजा और पौराणिक प्रधगों का भी जिन 
प्रतिमाओों के साथ अऋन या जाना / | कुछ उदाहरण 
के प्रा गे, धतचक, इेंटयादश सालाएं विशधा- 
धर, मीन युवव आदि । कनाटकके हो म्युआ वामक रथान 
पर सातवो सदी ओ एठ पाययनाथ जमा के दोनी ओर 
उनके पू््र भव के ज॑ये कमसठ द्वारा ठपतया के समय उन 
पर किए गए उपान का २ रर अकन है। 

जैन मान्य! के अदुमार तीअंकर का एक यक्ष 
और एक यथजिणी होते 6 । कैनल में पत्बनाथ 
की यक्षणी परमाउती देवी को बहुत अधिक मान्यता 
रही है आज भी हे | यह देवी अब केस्ल में वैदिक परंपरा 
में भगवती के नाम से पूर्जी जा रही है ऐसा कुछ विद्वानों 
का मत है। नमिनाथ की शासन देवी अधिका, ऋषभदेव 
की यक्षणी चकेश्वरी देवी और चद्र प्रभु की शासन देवी 
ज्यालामालियी को भा केरल में काफो मान्यता है। पद्मा- 


ब॒ती देवी का आसन कमल है और वाहन सप॑ है। उतके 
मस्तक पर फण भी दिखाए जाते हैं। अधिका देवी की 
मुख्य पहचान आमधपृद्ा के नीचे उनके साथ दो बालकों का 
अकन है। ज्यलामालिनी देवी दा वाहन भंसा है। 
चर्म, परी देवी के हाथ में घर्धचक होता है। इन देवियों 
अथवा य:। के मस्वक् पर के. कही तीर्थंकर प्रतिमा भी 
प्रदशित को जाती है जो कि उनका तीर्थंकर के धर्म की 
रक्षक देनी या देव होना सूचित करती है। सभी यक्षों 
और या णियों का विब- ण देवा एक अलग पुस्तक का 
रूप ले सकता है । उसलिए अ धक लोकप्रिय का ही सकेत 
किया गया है। एस लेख ० मुख्य उरेग्य बौद्ध और 
जन प्रतिम,ओ में भेद बताना है । 
बोद्ध प्रतिभाए 

बहत्मह्चता में बुद्ध प्रतिमा का लक्षण निम्न प्रकार 
दिया गया ह#-- 

परर्मा “-तचरण प्रसग्तमूति' शुवीचकेंशइच । 

पदरमासलीप विए्ट पितेव जगतों भवति बुद्ध. ॥। 
अति बुद्ध की प्रतिमा चरण पर कमल अकित, प्रसन्न 
मुद्रा मे सुवीचकेश और पद्मासन मे बंटी हुई पिता की 
भाति टोती है । 

ऊपर दिए गए लक्षण मे केश पर विशेष घ्यान देने 
की आवश्यकता है। बंद्ध प्रतमा के मस्तक के पिछले 
भाग मे बालों का छोटा-सा जूड़ा ऊपर उठा हुआ होता है। 
उसे उप्णीप कहा जाता है। इस शब्द का अर्थ आधप्टे की 
प्र।क्टिकल-संस्कृत इग्लिस डिक्शनरी में इस प्रकार दिया 
गया है ->6& €ल्या-टटाहडाएं ऊेताई (जीवशा, 07 
6 ॥080 5 3 30७७॥व ९१ 740476$ एपा८ 
$87८४धा५ बुद्ध की मति खड़ी हुई या बंटी हुई बनाई जाती 
है । श्रीलका मे बुद्ध की लेटी हुई सात भी बनाई गई है। 
जैन मृति इस मुद्रा में नहीं बनार्ईट जायो है। उपयक्त 
परिभाषा मे एक बढ़ी कमी यह है कि उसमें यह उल्लेख 
नही है कि बुद्ध को म॒ति सदा ही वस्त्र धारण करती है। 
जिन मूर्ति और बुद्ध प्रतिमा ८ » मुन्य भेद है। बुद्ध 
के कपाल पर कभी कभी तिलक या भोंत बिंदी भी देखी 
जाती है। बुद्ध प्रतिमा यदि घ्य.गस्थ न हो तो वह 


;। 


(दाप पृ० ३२ पर) 


श्रत परम्परा 


भाव श्रुत॒ एवं द्रव्यश्रुत के भेद से श्षुत दा प्रकार के 
हैं। इनमें भाव की अपनी भरत अनादि निश्नव है (न 
कभी उत्पन्न हुआ और न कभी होगा) पर द्रन्यभुत- 
शास्त्र परम्परा कालाशित है। कह योख द्रव्य * 4 का व 
में ज्ञानी, निप्रेत्य वी।रागी ये तो द्वारा जाब थी .कपता 
में तथा वाह्य निविष्तताओं में जरने रचा के रूप मे 
उत्पन्त भी होता है औ: ज्ञाबच वी द। पता सना बा।4 
विध्न बाधाओं के का ण बिनाथ » ही प्रत्न हता 
रहता है । 

श्रावण कृष्ण प्रतिपदा के दिन (बतेमान मं जो थार 
शासन जयन्ती के रूप में महान पर्व माना जाता हूँ) दूय॑ 
के उदय होने पर रीद्र नागझ मटर में चन््मा के अधि- 
जित नक्षत्र होने पर तोरो लोको के गर बस्धसान महाबोर 
के धर्म तीथे की उनपत्त हुई अर्थात्‌ हाय पर्यता से शोभा- 
यमान राजगृही नगरी के पक्ष देजनदान ॥ से पूय और 
सर्व प्वतों मे उत्तम एवं जत्वत्त चिये। ७ ५» पति जाचत 
नामक पवत पर भववाय मतादीर ने के वे जीती का 
जीवाई< पदार्थों का प्रथम उपदय दिया । 


भ वान्‌ महाथीर स्वामी का भिश्वातिछ' ]व शाजगृही 
में वि, ॥चल पर्वत पर १६ वार समबनरध हुआ था। 
इससे पूर्व बीसवे तीर्थंकर श्ली मुति सुत्रन-॥ । भगवान के 
के जन्म के कारण भी यहू परथ्च-.।॥२-राजगिरि 
पवित्र है। 

“धपचरक्षेसपुरं पूतं मुनि युत्रतजन्गना। 

“हविश पु० जिम सेनाचाय ॥ 
गौतमगोत्री तरिप्रवर्ण चारो बेटों यौर एइंग विद्या के 
प/रगामी शीलबान और ब्राह्मणों में शष्ठ बद्ध मान स्वामी 
के प्रथम गणधर इन्द्रभूति नाम रे ॥्रणिद्ध हुए । भावश्वत 
पर्याय से परिणत इस इन्द्रभति ने अन्नर्मकृत्ते भे बारह अंग 


[] सुनिश्नो कापकुधार नन्‍दी 


और चौदह पूर्व ग्रत्यो की क्रश' रचना की । अत. भाव- 
श्रुत और अवं-पदो के कर्ता ती4कर है तथा तीर्थंकर के 
निर्मित्त को पाफर गौतम गणधर श्रुत पय।य से परिणत 
हुये । इसलिए द्रव्श्रत के कर्ता गौतम गणधर है । 
यथा -- 

“श्रुतमपि जिनवरविहित गणधर-रचितर ढ्वयनेक- 
भदप्थम । इस भरतखड के आए प्रदेश के अनेक जनपदो 
भे विहार करके जब चतुर्थकाल में राढे तीन मास कम 
चार वर्ष क्ेष रह गय तब कारतिक कृष्ण चतुदंशी मे 
(राज के अन्तिम पहर से कमल बवनो के वेष्टित पावा- 
पुर के बाहरी उद्यान में स्थिति सरोवर रो भगवान्‌ 
महाथीोर स्वामी मुक्ति को प्राप्त हुए । उकश्ती समय गौतम 
गशर केवल ज्ञान से सम्पन्न हो गए तथा बे गौतम 
ग)धर भी बारह वर्प मे मुक्त हो गए। जब गौतम 
गणध” परिनिर्वाण को प्रात हुये उसी क्षग में सुधर्मा 
मुनि को जान प्राप्त हुआ । 4 भी बारह व तके लगा- 
तार धर्मामृत (श्रुत्र) की बर्षा कर उत्कृष्ट सिद्धि को 
प्राप्त हुये । तत्पश्चात्‌ जम्बू स्तरामी केवल ज्ञानी हुपे । 
उन्होंने इस भरत क्षेत्र के आयेधतण्ड में अइतीस वर्षो तक 
लगातार विहार किया तथा श्रत॒ द्वारा भव्य जीवो का 
उपकार कर अष्ट कर्मों का क्षव कर ग्रवित को प्राप्त 
किया | णे तीनो अनुबद्ध केवती की सम्पदा को प्राप्त 
थे। इनके मोक्ष चले जाने के बाद इस भरत क्षेत्र में 
केवल ज्ञान रुपी सूर्य अस्त हो गया । 


तदनन्तर विष्ण, नन्दिमिच, अपराजित, गोवर्धन 
और भद्रबाहु ये पॉचो ही आचार्य-परम्परा के थे तथा 
क्रमश चौदह पूर्व के धारी शये। इन्होंने (सो, वर्ष 
पर्यन्द भगवान्‌ के समान यथार्थ मोक्ष मार्ग का प्रतिपादन 
(उपदेश ) किया । बाद मे विशाखाचार्ष, प्रौष्ठिल, क्षत्रिय, 
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जयाचारये, नागाचाये, सिद्धार्थस्थविर, धृतसेत, विजया- 
धाये, बुद्धिल्ल, गंगदेव और धर्मसेन ये ग्यारह अंग और 
उत्पाद पूर्व आदि दश पू4र्वों के धारक तथा शेष घार पूर्वो के 
एकदेश के घारक हुए। इन्होंने एक सी तिरासी वर्षो तक 
मोक्ष मार्ग का उपदेश दिया। इसके बाद नक्षत्राचार्ये, 
जयपाल, पाण्ड स्वामी, हस्वसन तथा कंसाचाय॑ ये पॉँचो 
ही आचार्य एरापरागा क्रमणः सम्पूर्ण अंग' (ग्यारह अंग) 
और चौदह (र्वों के एकदेश धारक हुये। ये एक सो 
अठारह वर्ष पर्यन्त श्वत का प्रचार-प्रसार विये। इस प्रतार 
छः सौ तिरासी बर्ष पर्यन्त आज्जज्ञान की प्रवत्ति रही। 
तत्पल्च'त सधह, यज्ञोभद्र, यधशोबाद और जोहाय॑ ये 
चारो ही आचाप सम्पूर्ण आचाराग के घारक और थय 
अंग तथ पूर्वी के ,एक सौ अठारह वर्ष तक ) एक देथ के 
धारक हुये | इसके बाद समी अग और पूर्वो का एक देश 
आचार्य परम्परा से आता हुआ धरसेन आचाये को 
प्राप्त हुआ । 


अह्ददवलि के शिप्य माघतनन्‍दी और माघनन्दी के 
शिष्य घरदन सोराष्ट्र (गुजरात-काटियावबाड़) देश के 
गिरनार नामक नगर वी चन्द्रगुफा में रहते थे । ये अप्टाग 
महानिभित्त के पारगामी प्रवचन-कुशल थे । इनको आग्रा- 
यणी पूर्व में बणित गजुचम बस्तु की महाप्रकृति नामक 
चोथे प्राभुत का ज्ञान धा कि आगे अ्डज श्रुत का विन «द 
हो जाएग। । 


धारसेनाचाब॑ न महामहिमा (जो कि अंग देश के 
के अतगत वेगाक नदी के तीर पर था) वेष्या नाम को 
एक नदी बर्म्यई प्रात के सतारा जिसे में महिमानगढट़ एक 
गाँव भी है, जो हमारी महिमानगरी हो सकती हे। 
इससे धरतेनाचार्ग अतुमावत सतारा जिले में जैनमुतियों 
के-पंचवर्षीय राग्मेलन मे सम्मिलित हुए और उल्होवे 
दक्षिण पथ के (द्निण देश के गिबासी ) आचारयों के पर 
एक लेख मैं जिखे गये धरमसेनाचार्य के वचनो को भती 
भाँति समझ कर उस संघ के नाथक्र महासनाचारय ने 
आचार्यों से तीन बार पूछ कर शास्त्र के अर्थ को ग्रहण 
ओर धारण करने में समर्थ देश काल और जाति से शुद्ध 
उत्तम कुल में उत्पन्त हुए समस्त कलाओ मे पारंगत 


दो साधओ को आमस्ध्र देश मे बहने बाली वेणी नदी 
के तट पर भेजा । जो कुन्द प्ृष्प, चन्द्रमा और शंख के 
समान सफेद वर्ण वाले, समस्त लक्षणों से परिपृर्ण हैं, 
जिन्होंने आचाये धरसेन वो तीन एदलिणा दी है और 
जिनके अंग नम्न होकर आचाय के चरणा में पड़ गये हैं 
ऐसे दो बलों को धरतसन भट्टाउक ने रात्रि के पिछले 
भाग » स्पष्त + देखा | इस प्रकार के स्वप्न को देखकर 
सनुप्ट हमे घरगेनावाप ने 'जयउ सुय देवदा  श्रुत देवता 
ऐसे वचन का उच्च।न्ण (या । 

उसी दिन दि णे पथ से भेजे हुये वे दोनो साधु धर- 
सेनाचार्य के पास पट व गये उसके वाद उन्होंने धरसेताचार्य 
थे विवरदेत किया दि --+- 

अलशेग रा ।५ ४ बाविजणा तुप्ट पादमृलमुगव- 
याति आए के पादमुल का प्राप्त हुये है। उसने दोनो 
साधथओों के उसे पैकार चियाज , गे पर ुदयु भट्ट 
यच्छा/ कल्याण हो 5से प्रतार कहर धरपेन भद्‌टारक 
थे उस छोगयों सा थुला को आशीर्वाद दिया--- 
बापण नग्गध्चड़ ०४६ च.मि से, साउवि-जाहय सुएहि । 
भाटय मसय संगाण वध्याणट जो राद मोहा॥६२॥ 

गध्वान्‌ धरतय ने विचार ये कि शलधन, भग्न- 
घट, (के (तप, चालनो, माय, जय (मेझा। जाहुक 
जा, शुक थादा जोर मशक वें? समान श्वीवाजे को जो 
मोट से शत ॥ व्यास्याव कर्ता है । 
दा गारद पहि दो दिसयागयिश विरा बह्ेण धुम्मंतो । 
भो साज्टोटी-७ हो भगई चिर ४य-वर्ण मृढ़ो ॥ ६६ ॥। 

बह मूढ एड १ से ऋदि आदि तीनो प्रकार के 
मारता का जातीन कर विदययो को तोलुपता रूपी विप 
वे व यू। 'ग ही अथति स्यत्रय यो प्राग्ति से अ्रष्ट 
होकर भव तय से बिन ले तक प्रिश्रमण करता है। 


न 


श्ख बचत के तुशार स्व-७८न्दता पूर्वक आवरण 
करने बज श्ोगाओ को विद्या देना ससार और भय को 
ही बढ़ाने वाला हे । सा विव्रार कर दोतों को परीक्षा 
लेने का निश्चय या; क्योंकि उत्तम प्रकार से ली गई 
परीक्षा हृदय में संतोष को उत्पन्न करती है--- “सुपरिक्खा 
हियय णिव्बुइ करोति । 


शृढे बर्ष ४७, कि० २ 


भतः घरसेनाचार्य ने दोनो को मन्त्र सिद्ध करने के 
लिये कह दिया दोनों गुरू वचनानुसार विद्या विद्ध करने 
के लिये वहाँ से निकल गए । दो दिन के उपवास के बाद 
विद्या सिद्ध हुई तो उन्‍होंने विद्या वो अधिष्ठात्री देवियों 
को देवा कि एक देवी के दाँत बाहर निऋने हये है और 
दूसरी कानी (अंधी) है। “विक्रताग होना देवताओं का 
स्वभाव नहीं है! । इस प्रकार दोगो ने विचार किया । 
मन्त्र-सम्बन्धी शास्त्र मे कुगल उन दोतों ने होने अक्षर 
वाले मन्त्र में अधिक अज्षर मिला कर और अधिक अक्षर 
वाले मन्त्र मे से अक्षर निकाल कर मन्त्र का पढ़ना 
प्रारम्भ किया तो दोनो देवियाँ अपने स्वभाव और 
सुन्दर रूप में उपस्थित दिखलाई पड़ी । 


तत्पश्चात्‌ गुरुवर धरसेन के समक्ष योग्य विनय 
सहित उन दोनो ने विद्या-सिद्ध सम्बन्दी समस्त वृत्तान्त 
को निवेदन किवा । बहुत अच्छा “सुटठु तुटठण” इस 
प्रकार सन्तुष्ट हुये धरसन भट्टारक ने शुभ तिथि नक्षत्र 
आदि में ग्रन्य का पड़ना प्रारम्भ किया। इस प्रकार क्रम 
से व्याख्यात करते हुये धरसेन भगवान्‌ से उन दोनो ने 
आपाढ मास के शुक्ल पक्ष की एकादशी के पूर्वान्ह काल 
में ग्रन्थ समाप्त किया । उसी दिन वहाँ से भेजे गये उन 
दोनों ने “गुरु वयणमलंधणीज्ज” गुर के वचन 
अलघनीय होते हैं। ऐमा विचार कर आत हुये अकलेश्वर 
(गुजरात, मे वर्षा योग क्या ॥ 
ज्येष्ठ सितपक्ष पचम्या चातुर्वेण्य संघ समवेत, । 
तत्पुस्तकोपकरणंव्याधात्‌ क्रियापुर्वक परृजाम्‌ | ४८॥। 
श्रुत पंचमीति तन प्रर्याति तिथिरय परामाप्‌ । 
अद्यापि येव तस्था' श्रुत पूजा कु्बते जैन ॥ 
इन्द्रनदी श्रुतावताह ॥ 


अर्थ --भूवबली आचाये ने पट्खण्डाग्म की रचना 
करके ज्येष्ठ घुलला को चतुविधि सघ के साथ उन 
शास्त्रों को उपकरण मानकर श्रुतज्ञान की पूजा की 
जिससे श्रुतपचमी तिथि की प्रस्याति ज॑नियो में आज तक 


अगेकाग्त 


घली आ रही है। और उस तिथि को वे श्रुत की पूजा 
करते है । 


वर्षा योग को समाप्त कर जिन पालित पृष्पदन्त 
आचार्य ने दीक्षा दी। बीस प्ररूपणा गसित सत्प्ररूपणा 
के सूत्र बना कर जिन पालित को पढाकर उन्हें भूतबली 
आचार के पाय भेजा । भूतवलि आचार्य ने जिन पालित 
से जान लिया कि पुप्पदन्त आचार्य को अध्पायु है । 


अत: महाकर्म प्रकति प्राभ्त का विच्छद न हो इस 
प्रकार विचार कर भूत्रणि आवा; ने ब्रव्यप्रमाणा- 
नुगम आदि को लेकर ग्रन्थ रचना को। घ्सीलिये इस 
खण्ड सिद्धान्त की अपेक्षा भूतबजि एवं पुष्पदन्त आचार्य 
भी श्रत के कत्ता कहे जाते है। ज्येप्ठ शुक्ना पंचमी 
श्र॒तपंचमी का महान पर्व है, इसको ज्ञान पच्मी भी 
कहते हैं । 


।. पांच श्रुत धाम हैं ॥ 

(१) पवित्र श्ुतती4व राजगृ्‌ह का विपुनाचल है जहां 
महावीर स्वामी ने श्रत ज्ञान को गंगा वशायी और 
गणधर देव ने इसे शैल+र बारह अग्रो को रचना 
की। 

(२) गिरतार की चन्द्रगुफा जहा धरमेन स्वामी, 
पुष्पदन्त व भूतवलि इत सुनिद्ययवरों को जमूत्य शुत 
का उत्तराधिकार दिया। 

(३) अंकलेश्वर जहाँ वह जिनवाणी एस्तकारूढ हुई और 
चतुवि।ध संघ ने श्रुत वा महोत्सव किया । 

(५) मूड़त्रद्री जहाँ पर नव णी ताइपत्रो १९ सुरक्षित 
रूप से विराजमान है ओर आज हमे प्राप्त हुई । 

(५) पोन्‍न्‌र हिल जहाँ श्री कु० कु० आचाय॑ ने परमागम 
शास्त्र, समयसार, प्रवचन सार, नियमसार, पंचारित- 
काय, अप्टपाहुड आदि को रचना की | 
ये यजन्ते श्रुत भक्त्या ते यजन्तेडजजस, जिनम । 

न किचिदन्तर प्राहुराप्ता हि श्रुत देवयो ॥ 


किरात जाति और उसकी ऐतिहासिकता 


ऐतिहासिक आधारो'” साहित्यिक प्रमाणों' एवं भाषा 
विज्ञान के साक्ष्यो से विदित होता है कि प्राचीनकाल में 
हिमालय के जंगलों में कोल जाति अखेंट और कन्दमूल, 
फल आदि से अपना निर्वाह करती थी, पूर्व की ओर से 
लघु हिमालय की ढालों पर पशुचारण करती हुईं किरात 
जाति ने हिमालय मे प्रवेश किया । पघीरे-धीरे कोल जाति 
को बीहड़ क्षेत्रों की ओर धक्रेल कर या आत्मसात करके 
यह जाति आसाम से नेपाल, कमायू, कागड़ा होती हुई 
स्फीती, लाहुल और बद्दाख" तक फैल गयी" | 

प्राचीन साहित्य और स्थापत्य में इस जाति का 
किरात, कीर, किन्‍्तर और भिल्‍ल नामों से उल्लेख मिलता 
है। कीर या किन्नर सम्भवत. किरात जाति की प्राचीन 
तम शाखा थी। उसका सम्बन्ध मुख्यतः भागीरथी से 
पश्चिम के पव॑तीय क्षेत्रों से जोड़ा जाता है'। मिल्‍्ल शब्द 
का प्रयोग सम्भवत: किरात और अन्य वनचर जातियो 
के लिए व्यापक अर्थ में होता था | 

असम, सिक्किम और भूटान में तो अज भी किरात 
जाति का बाहुल्‍य है। प्राचीन काल में मिधिला, नेपाल, 
उसका पूर्वी भाग आज भी किराती या फिरात देश कह- 
लाता है, कुमाय्‌ं जहाँ आज भी राजी या राजकिरात 
रहते हैं, गढ़वाल जहाँ अनेक कौर नामयुक्त गाव मिलते 
है', टिहरी जहाँ भागी रथी की प्रमुख सहायक आज भी 
(भिल्लगंगा ") कहलाती है, गगोत्तरी का टकणौर प्रदेश, 
भागी रथी ऋग्वेदिक काल में किराती नाम से प्रसिद्ध थी, ' 
यमुनाधाटी, जहाँ कश्यपस हिता के अनुसार किरात जाति 
का गढ़ था, तथा कागड़ा, जहाँ बारहवी शताब्दी तक 
बेजनाथ कीरग्राम (किरातग्राम) कहलाता था १, किरात 
जाति के प्रमुख केन्द्र थे । 

चपटी मुखाऊक ति, चपटा भाल, छोटी या पिचकी नाक, 
मृछ, दाढ़ी की कमी, पीला या गेहूंवा रंग, अपेक्षाकृत 
नाटा आकार एवं हृष्ट पुष्ट शरोर, ये किरात जाति 
की विश्येषतायें है, जो महाहिमालय की उत्तरी और 


दक्षिणी दालो के निवातियों मं लाख, लाहुल और कनौर 
परे लेकर असम तक मिलती है।'” 


[] डा० रमेराचन्ध जन 


पुरवँ की ओर असम के नागा प्रदेश से आगे वर्मा, थाई 
(श्याम) होते हुए हिन्दचीन-कम्बोदिया तक इस जाति का 
प्रसार मिलता है। इस किरात जाति को वतंमान विद्वानों 
ने तिब्बती-बर्मी भाषा के 'मोन! शब्द और कम्बोदिया 
(कम्बुज) की भाषा के 'रुूमेर' शब्द को जोड़कर 'मोन! 
ख्मेर' नाम दिया है ।'' 

किरात जाति पशुचारक-आश्वेटक जाति थी। वह 
भेडे पालतीं और काले कम्बल की गाती से शरीर ढकती 
थी" | इस जाति में जाति प्रथा नहीं थी, वह न जनेऊ 
पहनती और न पुरोहित रखती थी । शौचाचार से अन- 
भिज्ञ उसका जीवन स्लेच्छो जैसा था" । अन्य पशुचारक 
जातियों के समान उसमे भी पति-पत्नी के सम्बन्ध ढीले- 
ढाले होते थे ।* 

कांगड़ा के किरात ऋग्वेदिक भायों के प्रबल प्रति- 
दन्द्दी थे! । उनके नेता सम्बर ने आरयों को लोहे के चने 
चबवाए थे” | जैन साहित्य के अध्यप्न से ज्ञात होता है 
जब भरत चक्रवर्ती दिग्विजय करते हुए कैलाश की ओर 
बढ़े थे तो गगाजी के स्रोत प्रदेश! (गढ़वाल) में उनका 
किरातो से घोर युद्ध हुआ था"* 

किरात जाति के अवशेष अब मुख्यतः उत्तरी सीमान्‍्त 
प्रदेश और तनगाई में ही मिलते है। इन क्षेत्रों में भी 
पश्चिम की अपेक्षा पूर्व की ओर फिरातों की भारी जन 
संख्या है लद्ाख के भोटा, चम्बा के लाहुली, लाहल के 
निचले भागो के निवासी, स्पिति गो सिपत्याल, कुल्ल में 
मलाणा गाव के मलाणी, सतलज की उपरली घाटी के 
कनौर (किन्नर), नेलंड्‌ के जाड, माणा-नीती के मारछा- 
तोलछा, मिलम के जोहारी, असकोट (पिधौरागढ़) के राजी 
(राज किरात) पश्चिमी नेपाल के मर और गुरहकू, 
मध्यनेपाल के तमइ, नेपाल उपत्यका के नेवार, पूर्वी 
नेपाल की तीनो किराती जातियाँ, लिम्बू, यात्रा और 
राई, विकिम के लेपचा और अधप्रम के नागा तथा काम- 
रूप को अनेक मोन-पा जातियाँ उसी महान्‌ किरात या 
मोन-र्मेर जाति की अवशेष मानी जाती हैं ।'? 

किरातो हो दक्षिणी शात्ता भाझू या मोखा जाति 


२६, वर्ण ४७, कि० २ 


हरिद्वार से पूर्व की ओर नेनीतान, उत्तर प्रदेश और 
नेपाल तथा दरमंगा की तराई ' में मिलती है। तिरहुत 
(तौरमुक्ति) को यह नाम इसी जाति के बाहुल्‍य से 
मिला है ' 

पश्चिम की ओर यह जाति बोकता और महर" नाम 
से गढ़बाल और देहरादून के भाबर मे घिरत, चांग और 
बाती आदि नामो से होशियारपुर, कागडा और जम्मू तक 
मिलती है प्राचोनकाल में इस जाति का प्रसार तराई के 
दक्षिण मे पूर्वी उत्तर प्रदेश, बिहार और बंगाल में व्यापक 
रूप से हुआ था | पंजाव-सिन्ध के मैदान से भी किरातों 
की टोलियाँ फैली थी, ज॑सा हडप्पा की एक समाधि से 
कपाल से विदित होता है । (अ) 

लघु हिमालय के ऊंचे और बीहड पठारो पर भी जहाँ 
पद्ुधारक-कृषक खशी ने बसना पद नहीं किया। 
भिल्‍ल किरातों की कुछ टोलियाँ बची रही गयी और 
शताब्दियो तक अपनी विचित्र रीति-नीतियो के कारण 
अपना पृथक अस्तित्व बनाए रहीं । 

अर्जन को शिव उत्तराखण्ड में किरातवेश में ही मिले 
थे*। ह्वांगहो के उदगम प्रदेश से जब मड़ोल मुख मुद्रा 
वासी तिब्बती जीनी जाति दक्षिण में उतरकर असम की 
पदिचम को ओर बढी तो उसे यहां पहले से बसी 
किरात॑ जाति मिल्री'? | आठवीं शताब्दी से तिब्बती मंगोल 
भी हिमालय से इस ओर बढ़कर किरातो मे मिलते रहे'' 
और आज भी मिलते जा रहे है। 

बेद, रामायण, महाभारत, निरुषत, कालिदास, बाराह- 
मिहिर, बाण और ताल्मी को हिमालय के किरातो का पता 
था रामायण मे तो समुद्री किरातो (हिन्द चीनियो तक का 
उल्लेख है। इसलिए निश्चित है कि मड्»ोल मुख मुद्रावाली 
किरात जाति हिमालय प्रदेश मे कम से कम तीन हजार 
वर्षों से है। हिमालय प्रदेश में इस भोन या मोन-पा जाति 
के वंशज, चाहे उन्होंने परिस्थिति बस तिब्वृती भाषा, 
तिव्बती रीति-नीतियाँ और तिब्बत में प्रचलित्त लामा धर्म 
की विशषताय भी अपना ली हों, अवश्य किरातवंशी और 
भारतीय हैं । 

दसवी शताब्दी से हमारे उत्तरी सीमन्त के लिए, जो 
मानसरोवर प्रदेश के दक्षिण में लक्टाख से कामरूप 


अ्ेफान्त 


(उ० पू० सी०) तक विस्तृत है, भोट (तिब्बत) के सीमान्त 
से मिला होने के कारण भोटान नाम का प्रयोग होने 
लगा'' । 

और इस उत्तरी सीमान्त के किरातो के लिए भुट्ट, 
भोटा, भोटांतिक जंसे नामो का प्रयोग आरम्भ हुआ । 
दसवी गताब्दी में काशी के कवि सम्भवत: विद्याधर ने 
नेपाल के नेवारों के साथ भोटांतो का उल्लेख किया है ।** 

ग्यारहवी शताब्दी में क्षीर स्वामी ने दर्दंरों के साथ 
भुट्टो को भी स्लेच्छो में गिना है '। इस शताब्दी में 
कल्हण ने तिब्बत के भूतो और लहाख के भुटटो कार 
तथा अलवरूनी ने लद्वाख के भूटवारी दस्युओं और भूटेसर 
(भूटान) का उल्लेख किया है'' | 

डा० डी० सी० सरकार ने बिहार प्रान्त स्थित राज- 
गिरि के तप्तकुण्डो _ आररभ कर रामगिरि पर्यन्त विन्ध्या- 
चल प्रदेश को किरात जनपद कहा है| आदिपुराण में 
किरात जनपद को भीलों का प्रदेश माना गया है“ । 

यशस्तिलक घचम्पू में कहा गया है कि सम्राट योधर 
जब शिकार के लिए गए तब उनके साथ अनेक किरात 
शिकार के विविध उपकरण लेकर साथ में गए" । पन्‍नवणा 
सत्र मे अनायों मे शक्ल, यवन, किरात, शबर, बर्वेर आदि 
म्लेच्कष जातियो का उल्लेख है'' वेदव्यास ने किरातो को 
शद्रों की ही एक उपशाखा मात्रा है । मनु ने किरात 
को शुद्र की स्थिति को प्राप्त क्षत्रिय माना है! । वैदिक 
साहित्य मे किरातो का उलल्‍लख प्राप्त होता है' | महाभारत 
के अनुशासन पर्व में भी किरात को शुद्रवत्‌ बताया गया 
है । किराताजुनीय में शित्र, अर्जुन की परीक्षा के लिए 
किरात रूप में उपस्थित होते हैं, जिसमें उनके स्वरूप का 
वर्णन करते हुए भारवि ने लिखा है कि उनकी केश राशि 
फलों वाली लताओ के अग्रभाग से बधी थी । कपोल मोर 
पंख से सुशोभित थे और आखो में लालिमा थी। सीने 
प्र हरिचन्दन की टेढ़ी-मेढी रेखायें सिची हुई थी, जिन्हे 
उष्णता के कारण बहते हुए पसीने ने बीच-बीच में काट 
दिया था और हाथ में वाण सहित विशाल धनूष था। 
अमरकोश मे किरात, शबर और पुलिंद को म्लेच्छ जाति 
की उपदां|खा कहा गया है''। अधभिधानरत्नमाला में किरात 
को एक उपेक्षित एवं जंगली जाति का बताया गया हैं”। 


किरात जाति और उसको ऐतिहासिकता २७ 


महाभारत के कर्ण पर्व मे किरात आग्नेयशक्ति के द्योतक 
माने गये है । आरवमेधिक (७३/२५) में वर्णन है कि अर्जुन 
को अश्वमेधीय घोड़े के साथ चलते समय किरातो, यवनों 
एवं म्लेच्छो ने भेट दी थी। भारतीय जनजातियो की महिला 
परिचारिशाओ का भगवती सूत्र" मे उल्लेख स्पष्ट रूप से 
यह चद्योतित करता है कि उत्तर में वशाली से किरात देश 
तक व्यापार सम्बन्ध थे * । जम्बुदहीव पण्णत्ति में किरातो 
का चिलात (वचिलड॒या) के रूप में उल्लेख किया गया है । 
विष्णू पुराण में किरातों का उल्लेख है''। वीर पुरुपदत्त 
के राज्य के १४वे वर्ष के नागार्जुनकुण्ड अआशधिलेख में भी 
किरातो का उल्तेख है। इन सब में इस जाति को अनांयें 
कहा गया है । नागार्जुनकुण्ड अभिलेख में किरातों 
का बदनाम, बेईमान व्यापारियों के रूप मे वर्णन 
है। मेगस्थनीज के वर्णन में ऐसे व्यकितयो का उल्लेख है, 
जिनके नथुने के स्थान पर कवल छिद्र होता था। सम्भ- 
बत: ये किरात थे। टॉलमी ने किरातो को सोडियन 
(बत॑मान सूद) जाति का कहा है जो अक्ष (0:05) नदी 
द्वारा बेविट्रयाना (840079793) से अलग हो गयी थी । 
यह जाति टिमालय के दक्षिणी विस्तृत भू-भाग ब्रह्म- 
पत्र के पास के पूर्वी इलाके असम, पूर्वी तिब्बत (भोट), 
पर्वी नेपाल तथा त्रिपुरा में बस गयी थी। विमलसूरि 
कृति पउ्मच रिय में उल्लिखित है कि कुछ अनार्यों ने जनक 
के देश पर आक्रमण कर दिया था। ये जातिया' थी स्लेच्छ, 
शबर, किरात, कम्बोज, थक तथा कपोत  (कपिश)। 
भारतीय साहित्य में किर तो का प्रयोग सामान्‍य अर्थ 
किया गया है । कालिदास के किरात निश्चय ही तिब्बती 
या लहाख, जस्कर और रुूपशु के तिब्वती वर्मी थे । फिर 
भी मानसरोवर के चतुदिक निवास करने वाले, तिब्ब्रतियो 


को किरात मानने मे कोई बाधा नहीं । यद्यपि काराकोरम 
की घाटी से पुर्वे से बहने वाली गंगा के पहले नही, किन्तु 
बाद किरातों का सामना होता है तो भी कैलाश के दृश्य 
का उल्लेख हुआ हैं”! और मान सरोवर उसी पर्वत ध्यृंखला 
में है। उसमे कोई मन्देट नहीं कि भूटान और उसके 
पड़ोस के निवासी किरात कहे गए हैं। पेरिषप्लस"' किरातों 
को गंगा के मुहाने के परिचम के नियासी मानता है और 
पोलेमी टिपेरा को आस पास के परन्तु ऐसा प्रतीत होता 
है कि भारतीय साहित्य मे उनतो समस्त हिमालय शृंखला 
में और विशेषत: ब्रह्मपत्र की तराई में स्थान दिया गया 
है। किन्तु कालिदास उनको लहाख के आस पास में 
रखते हैं" । 

किरात भारत की अति प्राचीत अनाय॑ (संभवत: 
मंगोल) जाति जिसका निवास-स्थान मुख्यत. पूर्वी हिमा- 
लप के परवतीय प्रदेश मे था। प्राचीन संस्कृत साहित्य में 
किरातो के विपय मे अनेक उल्लेख मिलते है । जिनसे कई 
मनोरंजक तथ्यों का पता लगता है। प्राय. उनका सम्बन्ध 
पहाडो और गुफाओं से जोडा गया है और उनकी' मुख्य 
जीविका आखेट बताई गयी है। अथवंबेद में सर्पविष' 
उतारने की औपधधयो के सम्बन्ध में किरात बालिका की 
स्वर्ण कुद्ाल द्वारा मर्बत भूमि से भेपज, खोदने का उल्लेख 
है (अथर्वें० १०४,१४) वाजसनेयी संहिता (३०,१६) और 
तेत्तिरीय ब्राह्मण में किरातो का सम्बन्ध गृहा से बताया 
गया है- - 'गृहाम्प, किरातम्‌। वाल्मीक रामायण में 
किरात नारियों के तीखे जड़ो का वणन है, और उनका 
दरीर वर्ण सोने के समान वणित है--किरातास्तीक्षण- 
चडादच हेमाभ: प्रियदश ना: (किप्किघाकाण्ड ३४०/२६) । 

(क्रमश ) 
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१०. केदारखण्ड अध्याय २०६ (शेष प्‌ू० ३ कघर पर) 


आगमों के सम्पादन की 'घोषित-विधि” सर्वथा घातक है 


'प्राकृत-विज्ञा' जुत ६४ में प्रकाशित आगम-सम्पादन 
की निम्न विधि को पढ़कर हमें बड़ी वेदना हुई कि -- 
“उन्होंने संपादक ते) अनेक् ताडपत्रीव, उस्तलिखित और 
मुद्रित प्रतिये का तुलनास्सक अश्रब्यव करके श्रपने 
सम्पा.न के दु छ सत्र [र्धारित किए और उन सूत्रों के 
प्रनुतार प्रचवित परम्परा को लोक से कुछ हट कर 
छात्रोपपोगी सम्पारन किया । 

उक्त घोषणा से नि सन्देह विश्वमान्य सम्पादन-विधि 
के विपरीत--एक आत्मघाती, ऐसी परम्परा का सूत्रपात 
हुआ जिससे परम्परित प्राचीन मूलआगमो को असुरक्षा 
(लोप) का मार्ग खुल गया । क्योकि ऐसे ओर व्यक्ति भी 
हो सकते है जी जब चाहे मनमानी किसी भी अन्य भाषा 
का सृत्र-रूप में निर्धारण कर परम्परा की लीक से हट कर 
सपादन कर ले। ऐसे » जागमो का मूल अस्तित्व 
सन्देह के घेरे मे पड़ जायगा और किसी अन्य की कृति को 
बदलने का हर किसी को अधिकार हो जायेगा और ऐसा 
करना सवंथा अन्याय ही होगा । 

वस्तुत: आगमों की भाषा के सम्बन्ध में विद्वानों में 
अभी तक किसी एक भाषा का निर्धारण था अन्तिम निर्णय 
नहीं हो सका है और न तिकट भविष्य में इसकी संभावना 
ही है। भाषा के सम्बन्ध में अभी तक विद्वानों के विभिन्‍न 
सन्देह।स्पद मत ही रहे है । 

उक्त अक मे हो प्राचीन परम्पस्ति प्राकत आगमो में 
व्याकरण का प्रयोग सिद्ध करनेके लिए अनेक व्यर्थके उद्धरण 
भी दिए गए है और वे भी परम्परा से हट कर । आखिर, 
गाड़ी लीक से उतर जाय तो दुधेटना क्यो न हो ? हमने 
इस लेख में उन लीक से हटे उद्धरणों को निरस्त करने 
के लिए आगम के प्रमाणों एवं युक्तियों का उपयोग 
किया है ताकि आग्म श्रद्धालु वस्तुस्थिति को समझ 
सके । तथाहि--- 

१. वागरण का प्रसंग गत श्रर्थ : व्यास्या 
आग्रम में कई प्रकार के सूत्र बतलाए गए है, जैसे- - 
१. सूचना सूत्र २. पृच्छा सूत्र ३२. वागरण सूत्र थादि। 


,» पद्माचन्द्र शास्त्री, सस्पादक “अनेकान्त' 


इनकी परिभाषा के सम्बन्ध में पं० कंलाशचन्द शास्त्री ने 
अपने 'जेन साहित्य का इतिहास' ग्रन्थ प्रथम भाग के पृष्ठ 
३३ पर इस भांति लिखा है--- 
सूचना सूत्र “जिस गाथा द्वारा किसी विषय की सूचना 
दी गई हो उसे सूचता सूत्र कहते हैं । 
जैसे--''केवडिया उवजुत्ता सरिसीसु थ 
आदि - कसायपाहुड की ६७वीं गाथा । 
पृष्छा सूत्र--जिन गाधाओं में +सी विपथ को प्ृछ्छा 
की गई हो, कोई बात पूछी गई हो वे 
गाभाएं पृच्छा सूत्र कही गई है । 
जैसे --'केनबिरं' उबजोगो कम्मिकसायम्मि' 
आ।दि कसायपाहुड की गाथा ६३ । 
वागरण सूत्र -'जिसके द्वारा किसी विषय का व्याख्यान 
किया जाता है उसे वागरण यानी ब्याख्या 
सूत्र कहते हैं! जस 'सब्वेगु चाणुभागेसु 
संकमो मज्मिमों उदओ' आदि कसाय पाहुड 
की २१६९वी गाथा का उत्तराध॑ । 
लेख में संशोधकों की ओर से उक्त गाथा के 'सब्बेसु 
चाणुभागेसु सकमो मज्मिमो उदयो त्ति एदं सथ्वं वागरण 
सुस्त इत्यादि टीका गत भाग वो गब्दशास्त्र राम्बन्धी 
व्याकरण सूत्र (ग्रामर) बतलाने का असाध्य प्रयास किया 
गया है, जबहि प्रसंग में यह व्य(हपा सूत्र है--प्रापर जंसा 
कुछ नहीं हे । 
संशोधको की दृष्टि में यदि उक्त, उद्धरण शब्द 
शास्त्र (ग्रामर) सम्बन्धी सूत्र है तो क्या कोई सम्मानित व 
पुरस्कृत बडे से बड़े ज्ञाता यह बताने में समर्थ है कि यह 
सूत्र भौर सनी आदि प्राकृतो में ते किस प्राकत के लिए 
निर्धारित है और इसका क्‍या प्रयोजन है तथा यह किस 
शब्द रूप की घ्रिद्धि में उपयोगी है ओर कौन से बादेश, 
आगम या प्रत््य्य आदि का विधान करता है और इसका 
वया शब्दा् है ? आगमो और आधार्यों के मत में तो उश्त 
प्रसंग भे आया 'वागरण” शब्द व्याध्या के अथ्थ में लिया 
गया है-- ब्याकरण सुत्र (त्रामर) जैसे अर्थ में नही । 





आधगमों के सम्पादन को घोषित थिधि सर्वथा घातक है २ 


गाथा की उक्त पकित 'कसाय पाहुड सुत्त की है। 
और कसाय पाहुड भाग १६ पृ० ५७ पर वागरण सूत्र 
के विषय में स्पष्ट लिखा है-- 

'“एद णज्जदि' एवमुक्ते एतत्परिज्ञायते किपिति 
वागरण सुत्त ति, व्याख्यान सूत्रमिति, व्याक्रियतेध्नेनेति 
व्याकरणं प्रतिवचनमित्यथं:। अर्थात्‌ ऐसा कहने पर यह 
जाना जाता है कि यह व्याकरण (ग्रामर) सूत्रहै या व्याख्यान 
सूत्र है ? जिसके द्वारा व्या करियते अर्थात्‌ विशेष रूप से--- 
पुरी तरह से मीमासा को जाती ह उसे व्याकरण (बागरण, 
सूत्र कहते है, उसका जथं होता है प्रतिबधन । 

उक्त प्रगंग से स्पष्ट है कि यहा बागरण का अथ 

शब्दशास्त्र संबधो व्याकरण (ग्रामर) नहीं है, अपितु 
व्याख्या है । खेद है, फिर भी अपनी मान्यता को सिद्ध 
करने के लिए मूलाक्षार्यों की व्याख्या को भी बदलने का 
अनुचित कार्य किया गया । मूलभाषा तो इन्होने बदल 
ही दी। 

२.  बड़ढउ वायगबसो जसबसो अज्जणायहुत्थोणं । 
बागरण-करणभमत्य-कस्सपयडी पहाणाण ॥ 
--उक्‍्त गाथा र्वेताम्बर ग्रथ नन्‍्दीसूत्र को है। 

जिसे सशोघको ने व्याकरण की सिद्धि मे दिया है । 

इसमें बाचक वश के स्यात अ।चाय नागहस्ती की विशेष- 
ताओ का वर्णन करते हुए उन्तकी यश कामना की गई है । 
यहाँ भी वागरण का अथ, (अआचाय के बाचक होने से) 
दब्द शास्त्र सम्बन्धी व्याकरण न ग्रहण कर प्रश्न-व्याकरण 
माम दशव अगर के व्याब्याता (बाचक) के रूप मे ग्रहण 
किया है गाथा के अथथ॑ के लिए नन्‍दी सूत्र की व्याख्या 
दृष्टव्य है । तथाहि -बागरण -- प्रश्न व्याकरण, करण +-८ 
पिण्डविशुध्यादि, भंग्रिय >- चतुर्भ गिकाद्या, कम्मपयडि 
कमंप्रकृति प्रतीता एतेपु प्रर्पणाबरधिकृत्य प्रधानानामिति 

गायाथ: । प्‌० १२ 
'बागरण' का एक भर्थ 'सह५ाहुड' भी अकित है । कोश 

में 'सह' का अर्थ ध्वनि और 'प!हुड' का अर्थ उपहार किया 

गया है दोनो ही भांति वागरण का प्रसंगगत अथ॑ 
शब्दरूपी उपहार देने वाला-व्याख्याता ही ठहरता है 
और यही नागहस्ती मे उपयुक्त भी है । 


चर 


टिप्पण० (१) 'तित्यथरवयणसंगह विसेस पत्थार मूलवागरणी' 


प्रशत व्याकरण (दशम अंग) के वण्य॑ विषय में कहा 
गया है कि “अंगुष्ठादि प्रश्न विद्यास्ता व्याक्रिय्ते अभि- 
धीयन्तेउस्मिन्तिति प्रश्न व्याकरणं” “पण्ही त्ति पृष्छा, 
पड़िययण वागरणं प्रत्युत्तरमित्यथं: ---पूृ० १२ 
इसके अतिरिक्त 'सन्मति तक प्रकरण' में बागरण 
से व्यूत्पन्न शब्द 'बागरणी' आया है विद्वानों ने मूल- 
वागरणी को निम्न अर्थों में लिया है--- 
(क) श्री अभयदेव सूरि-- आद्यवकता ज्ञाता वा । 
(ख) श्री सुखलाल जी--मूल प्रतिपादक । 
(ग) श्री बेचरदास जी-- ,, ,, ,, ।ै। 
(घ) डा० देवन्द्र कुमार--मूल व्याख्याता । 
(च।) क्षु० सिद्धसागर जी 5 मूल विवेचत करने वाला । 
(छ) पट खडागम' ज>भूल व्यासख्याता। 
(ज) कसाय पाहुड (मथ्‌ रा) > व्याख्यान करने बाला । 
(झ) लघीवस्त्रय 'स्वोपज्ञ) -- 'तीथंकर वचन संग्रह--- 
विशेष प्रस्ताव मल- 
व्याकरिणौ द्रव्यपर्याया- 
थिको निरचेतव्यौं । 
संक्ोधको ने उक्त लेख में ही कसायपाहुड सुत्त (कल- 
कत्ता) की हिन्दी प्रस्तावना पृ० € से जो यह उदधुत 
किया है कि--जो संस्कृत ओर प्राकृत ध्याकरणों के 
बेसा हैं। वह अथं भी नन्‍दी सूत्र की उक्त गाया से 
फलित नही होता । क्योकि गाथा में संस्कृत व प्राकृत का 
कही उल्लेख नहीं और न ही उक्त गाथा की व्याख्या में 
कहीं ऐसा कहा गया है अत -मात्र हिन्दी देख कर ऐसा 
लिखना प्राकृतज्ञों को शोभा नहीं देता। और न उक्त 
हिन्दी मात्र को देख कर उनका यह लिखना ही सगत है 
कि--“आज्ञायं नागहस्ती संस्कृत प्राकृत व्याकरणो के 
वेत्ता थे, तो यह निर्म्चित और असदिग्ध तथ्य है कि उप्र 
समय इन भाषाओं के व्याकरण के ग्रन्थ भी विद्य- 
मान थे ।' 
उक्त स्थिति में ज्ञाता स्वयं विचार कि 'वागरण' 
के प्रसंगगत “व्याख्या' भ्र्थं को तिलाजलि देकर उसे 
ग्रामर जैसे अर्थ में प्रसिद्ध क'ना कस उचित है ? और 
प्रासंगिक आगम-व्यास्याओं में भी बदल करना कौन सी, 


'सराम्भाशकनयत आया ""्गािम्पआमार अर... पान. भरकम 2. जन्‍म. 
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१०, वर्ध ४७, क्ि० रे 


किफनी बड़ी स्वच्छ प्रक्रि। है ? क्‍या, आगमो के अस्थिर 
होने से ज॑त स्थिर रह सकेगा या परिवर्तव करने वालों 
का ताम अजर अमर २ सकेगा ? सोचन और चिन्ता का 
विषय है । 
इन्‍४ आचार्य जयसेन को दुहाई : 

हमें हंसी आती है उस परिकर १९, जहाँ से आधाय 
जयसेन की टीकागत गाया २७, ३६, ३७, ७३, १६६ के 
'इकक' गाथा १७, २४५, २७३, के “ऊण प्रत्ययान्त शब्दे 
गाथा ५ के चक्किज्ज। गाथा ३२ के 'हबिज्ज ! ग्राथा ३०० 
के 'भणिज्ज । गाथा ४४, ६८, १०३, २४० के 'कहु | और 
अण्णाणमो हिदमदरी, सब्बण्ट्रणाणविद्वो, जदि सोपुग्गल 
दव्वीभूदो, गाथाओ के (ुस्गल' द्ब्द आगम भाषा से 
वहिष्कत किए गए हो वही से अपनी अभीष्ट सिद्धि के 
लिए अब आचाये जयप्रैन की ब्या। रण पंवितयों की दृह्मई 
दे, उन्हे वंधाकरण स्वीकार किया जाय ? क्या, आचाय श्री 
तब व्याकरणज्ञ नही दिखे जब उनके द्वारा ग्वीकुत उक्त 
शब्द रूपों का बहितकार किया गया। और आगमस 
झापा को अ्रष्ट बताकर लगातार कई आगम बदल दिए 
गए । 

हम स्पष्ट कर दें कि आपजार्यस श्री जयसेन ने व्याकरण 
सम्बन्धी जो भी पंक्तियां दी है वे प्राकत से अनभिज्ञ संस्कृत- 
पाठियों को दृष्टिगत ऋरदी है। सम्झत के नियम प्राकृत 
सात्ा मे लाग नहीं है। आचाये ने प्राकृत भोधन में कही 
भी पश्चाद्र्ती व्याकरण की अपेक्षा नही की और न ही 
कोई  ब्याकरण प्राकत भाषा में बना है। जितने भी 
ब्याकरण हैं वे संस्कत भाषा के शब्दों के आधार पर बाद 
में बने हैं। प्राकत भाषा तो स्वाभाविक भाषा है जो 
झलस्त्रीमन्दयूर्वाणा' सभी के लिए सरल पग्राह्म है। 
४५. डा> नेमोचंद का सत अस्यिर ; 

संशोधको के मत में यदि डा० नेमिचद ने आगमो की 
भाषा को शौरसंनी लिख दिया है तो उन्होंने कही यह भी 
तौ,लिख दिया है कि---'प्राचीन गाथाओं की भाषा शौर सेनी 
होते हुए भी महाराष्ट्रीपन से युक्त है। भाषा की दृष्टि 
से शाथाओ में एकरूपता नही है अधंमागधी और महा- 
राष्ट्री प्रभाव इन पर देखा जा सकता है।” प्राकृत भाषा 
और साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास' | पृष्ठ २१७ 


अनेकाम्त 


इसी मे पृु० १७, १८ पर हा० नेमीचन्द ने यह भी 
लिखा है कि “प्रकत भाष। मे ईसवी सन्‌ की दूसरी झ्ती 
तक उप-भाषाओं के भेद भी प्रकट नही हुए थे। सामान्यतः 
प्राकृत भाप! एक ही रूप में व्यवहृत हो रही थी। इस 
काल में वेयाकरणों ने व्याकरण-निबद्ध कर इसे परिनिष्ठित 
रूप देने के। योजना को । रमरण रहे, कि उकतकाल 
आचाये कुन्दकुद के बाद का है ' 

यदि उक्त डा० साहब का निश्चित मत होता कि 
दि० आगमो की भाषा शौरसेनी है तब ने तो वे भाषा में 
उपभेदो को उत्त्पत्ति दूसरी शताब्दी से बताते और ना ही 
तब तक के काल मे प्राकृत भाषा के एक (अभेद) रूप में 
व्यवहृत होने को बात करते । इतना ही नहीं, उन्होंने तो 
शौरसेनी के 'त्‌' को “द में परिवर्तित होने जैसे मुख्य 
नियम को भी उपेक्षा कर “आगमो में (शौरसेनी भाषाहीन 
अन्य भाषाओं के शब्द रूप भी स्वीकार किए है। जेसे -- 
गई, रहिये, वबीयराय, सबव्वगय, सुयकेवलि, सम्प्राइट्ठो, 
मिच्छाइट्ठो आदि । वही, पृष्ठ ४५-४६ | 

डॉ० नेमीचन्दर जी के अनुरूप उनके गुरुदेव डा० 
हीरालाल जी का भी यही मत था कि आगमों की भाषा 
मिली जुली प्राकृत है। श्राकत भाषा के धुरन्धर विद्वान्‌ 
डा० उपाध्ये भी इसे स्वीकार करते है। -देखे, हमारे पूर्व 
लेख भनेकान्त मा्चे €४ ) 

जैन आगमों के महान वेत्ता प० कलाश चन्द शास्त्री 
के मत मे--'द्वादशाग श्रुत की भाषा अधंमागथी थी। 
किन्तु उनका लोप होने पर भी महाराष्ट्री और शझौरसेनी 
भाषाएँ, जो प्राकत के ही भेद है, जेन आगमिक-साहित्य 
की रचना का माध्यम रही ।' 

“जन साहित्य का इतिहास भाग ९, पृष्ठ ३ । 

हम इस प्रसंग में डा० मोहनलाल मेहता द्वारा 
'श्रमण' जून &४ में प्रकाशित लेख के कुछ उन अंशों को 
उद्धृत करना भी उपयृक्‍त समझते है, जिनसे परम्परित 
प्राचीन आगमो की भाषा की विविधता और सम्पादन 
सम्बन्धी विद्वमान्य-विधि जैसी हमारी मान्यता की पुष्टि 
होती हैं। तथाहि 

१. 'प्राकृत का मूल-आधार क्षेत्रीय बोलियाँ होने से 
उसके एक हो काल मे विभिन्‍नरूप रहे है प्राकृत व्याकरण 


भागमों के सम्पादन को घोषित विधि सर्वथा घातक हे ३१ 


में जो 'बहुल' शब्द है वह स्वय इस बात का सूचक है 
कि चाहे शब्द रूप हो, चाहे धातु रूप हो, या उपस्ग भादि 


हो उनकी बहुविधता को अध्वीकार नहीं किया जा 
सकता । पृ० २४७ । 


२. यदि मूलपाठ में किसी प्रकार का परिवर्तन 
किया भी जाता है। तो भी इतना तो अवश्य ही करणीय 
होगा कि पाठान्तरों के रूप मे अन्य उपलब्ध शब्द रूपों 
को भी अनिवायें रूप से रखा जाय साथ ही भाषिक रूपो 
को परिवर्तित करने के लिए जो प्रति आधार रूप में मान्य 
की गई हो उसकी मूल प्रति छाया को भी प्रकाशित किया 
जाय क्योंकि छेड़-छाड़ के इस क्रम में साम्प्रदायिक आग्रह 


कार्य करेगे, उसस ग्रन्थ की मौलिकता को पर्याप्त धक्का 
लग सकता है। १० २४८॥। 


३. “आगम सम्पादन और पाठ शुद्धिकररण के उपक्रम 
में दिए जाने वाले मूल पाठ को शुद्ध एबं प्राचीन रूप में 
दिया जाय, किन्तु पाद टिप्पणियों में सम्पूर्ण पाठान्तरों 
का संग्रह रिया जाए। इसका लाभ यह होगा कि काला- 
न्तर में यदि कोई सझोधन काये करें तो उसमें सुविधा 


हो । पृष्ठ २५३ । स्मरण रहे कि इन्होने हमारे बारम्बार 
लिखने पर भी टिप्पण नहीं दिए । 

हमे आश्चर्य है कि ऐसी स्थिति मे भी कुछ लोग 
भ० ऋषभदेव के व्याकरण तक की बात उछालते है । 
हालाकि वे आचार्य कुन्दकुन्द तक का भी कोई प्रकृत- 
ब्याकरण नद्योे खोज सके । फिर यह भी प्रश्न मह्त्त्वपुर् 
है कि उनके ब्याकरण यदि थे भी तो क्या वे श्राकृत भाषा 


(पृ ० १७ का 


कत्तंव्य बोध से शुन्य है और ततिक मूल्यों का उसके जीवद 
में कोई महत्व नहीं है। चाहे गासक वर्ग हो या नागरिक 
जन, उनके जीवन मे आचरण की शुद्धता केवल उपदेश 
का अंग बनी हुई है। आज जनजीवन में जो मूल्य पनप 
रहे है वे हैं भोतिकवादी प्रवृत्ति, आडम्बर, दिखावा, 
अधिकाधिक धन संचय और उसके लिए सभी प्रकार के 
हथकण्डे अपनाना । ऐसी स्थिति में धर्म या धर्माचरण की 
बात करना मूखंता मानी जाती है। इस अर्थ में यदि 
देखा जाय तो यह कहना अतिशयोक्ति पूर्ण नहीं होगा 
कि आज मनुष्य बड़ी तीत्र गति से धर्म निरपेक्ष (धर्म से 
रहित या उदासीन) होता जा रहा है और वास्तव में 
दैशवासी धर्मनिरपेक्षता (धर्म के प्रात उदासीमता) को 


के ही थे और क्‍या उनमें यह भी लिखा था कि दि० 


आगमो की भाषा शोरसेनी है ” हमें तो विश्वास नही 
होता कि ऐसा हो । 


अन्त में हम निवेदन कर दे कि इतने गम्भीर महतस्त्वपूर्ण 
विपय पर--जिसमें विभिन्‍न विद्वानों के अब तक विभिन्‍न 
मत रहे है, आगम के बारे मे अल्पावधिक चंद ग्रोष्ठियाँ ओर 
पद्चाद्वर्तों विद्वान किसो निर्णय करने के अधिकारी नहीं 
है। हमारी परम्परित प्राचीन आगम भाषा-पश्रष्ट नहीं' है 
जेसा कि उस पर लाछन लगाया गया है। परम्परित 
आगम हमें सबधा प्रामाणिक हैं । उन्हें सशोधन के नाम 
पर अनिर्णीत किसी एक भाषा में बदल देना आगमो की 
अवहेलना है । इस संम्बन्ध में हम पर्याप्त प्रमाण दे चुके हैं 
और 'वागरण' आपके रमक्ष है। कपया स्वच्छे मन से 
चिन्तत कर इसी रा आगम को रक्षा € सकेगी । 
एक बात और । हम सझो4क। की सभो सान्‍्यत!ओ का 
विधिवत्‌ निराकरण “अनेकान्त' मार्च ६४ के अपने लेख में 
करचुक है । उस ओर ध्यान नहीं दिया गय। । अच्छा हो 
कि ये शौरसनी को घुन छोड़ परम्परित दि० आग्रमो को 
पर-कालवर्ता सिद्ध करने ज॑से (अनजान) असफल प्रयास से 
विराम हूं, ऐसी हमारो प्रार्थना है। वरना, ऐसा न हो 
कि इस भूल का खमियाजा भरिष्य मे समाज को भोगना 
पड़े । पिछली भूल का परिणाम शिखर जी का विवाद तो 
सामने है ही । आखिर, जब त्याग और ज्ञान ये दोनो संग्रह 
के पर्यायवाची बन गए हो और मिल बे तब ५भी कुछ 
होना सभव है इसमे कोई सन्देह नही । “धन्यवाद 
शेपाश) 
ओर उन्मुख हू । इम वास्तविकता को हम ज्ञुठला नहीं 
सकते । इस तथ्य को स्वीकार करने मे हमे कोई हिच्क 
भी नदी होना चाहिए। जो उपनिवेशवाद हमारे मन में 
घुस कर बंठा हुआ है बह उतर सभी विकृतियों को 
उत्पन्न कर रहा हू जो सामाजिक विखराव के लिए 
आवश्यक है । परस्पारेिक घृणा और द्वंप के बीज उसी 
के परिणाम है। ऐसी स्थिति से यदि देश मे' हिसा का 
ताण्डव होता है जेसा कि आए दिन हम देख रहे है। 
तो इसमें अशश्चय नही होना चाहिये । 
प्रथम तल, भा० चि० केन्द्रीय परिषद 
१-ई/६, स्वामी रामतीर्ष बगर, 
नई दिल्‍ली-३१००५४५ ' 


जरा सोचिए 


कुछ भूली बिसरी थादें:- 
--अरिहंत' के विषप में (डा नेमोचन्द जी, आरा!) 


“बतैमान में अरिहंत' पद प्रचलित है, जो अहिसा- 
संस्कति के अनुकूल नही है । इस पद का शाब्दिक अथ 
है अरि-शत्र॒ुओं-कमंशत्रुओ के हूंत-हनने करने वाले, पर 
इस कोटि के मंगल मंत्र में हतू धातु का प्रयोग अहिसा 
संस्कृति के अनुकल किस प्रक्रार माना जायगा ? व्यवहार 
में देखा जाता है कि भोजन के समय मारना, काटना जैसे 
हिसावाची क्रियापद अन्तराय का कारण माने जाते है, 
अतः कोई भी अहिंसक व्यक्ति इन शब्दों का प्रयोग 
मंगलकार्य में किस प्रकार कर सकेगा ? शिलालेख 
(खारवेल) मे प्रयुक्त 'अरहंत' पद का अर्थ अतिशय पूजा के 
योग्य है. ..पट खण्डागम्‌ टीका में वीरसेनाचार्य ने उपरि- 
अंकित अर्थ की पुष्टि करते हुए कहा है--अ तिशय पूजाह- 
त्वाद्हेन्त ...' धवेला टीका प्रथम जिल्द पृ० ४४) 
क्षाचायं वीरसेत द्वारा उदधुत प्राचीन गाथाओं में भी 
'अरहूंत' पद आया है “'“अरहंता दुण्णय कयंता' 
“''अतएव खारबेल का यह शिलालेख'*'मत्र का प्रथम पद 
का पाठ निश्चित करने में भी सहायक है । ई० पु० १०० 
हक 'अरहंत' पद का ही व्यवहार किया जाता था, पता 

(5२६ 
हपदेशमुद्र। में होती है अर्थात्‌ वह हाथ ऊपर उठा कर 
हथेली सामने करके सम्बोधन की मुद्रा में निर्मित होती 
है। जित प्रतिमा मे यह मुद्रा नही होती है किन्तु केवल 
आचार्य या उपाध्यक्ष के अकन मे देखी जाती है जो कि 
तीर्थंकर से नीचे को श्रेणी मे होते हैं और जिन्हें मोशन को 
प्राप्ति नहीं हुई होती है । 

मानसार में यह भी उल्लिखित है फि बुद्ध प्रतिमा के 
कान लंबे अक्ित किए जाने चाहिए। प्राय. जिन प्रतिमाओं 
के कान भी लंबे बनाए जाते है और वे के धो को लगभग 
छू ही जाते है । इस ग्रथ में बुद्ध प्रतिमा के बहुत-से लक्षण 
जिम प्रतिमाओं के समान दिए गए है । उसमें लिखा है-- 
#पू॥७ 8700॥/9॥ 748०8 शा004 96 77806 ए79०/- 


नहीं किस प्रकार “अरिहृंत' पद पोछे प्रविष्ठ हो गया। 
-““प्राकृत भाषा और साहित्य का आलोचनात्मक 
इतिहास पृ० ६१, सन्‌ १६६६ । 


उक्त विचार डा० सा० के स्वय के हैं और विचार 
देना व्यक्ति का न्याय संगत मौलिक अधिकार है | अतः 
डा० सा० ने और हमने अपने विचार दिए। इससे यह 
तो नहीं माना जा सकता कि यहा शीषंस्थ श्रुतधर आचार्यों 
को 'अरिहंत' पद का भाव न समझने का आरोपी बताया 
है। हम दोषी तो तब माने जाते जब पृवचियों के मूल को 
अत्यन्त भ्रष्ट बताकर उनकी मूलकति मे मनमाने संशोधन 
कर देने जैसा कि प्रचलन शोधकर्ताओं ने चला दिया है-- 
कई मूल शास्त्र बदल दिए और अब 'उत्दा चोर कोतवाल 
को डाटे' वाली कहावत को चरितार्थ करने मे लगे हैं-- 


“खुद मियाँ फजञ्ञोहृत, दीगरां नसोहत ।” 


हम सलमान रुशदी या तसलीमा नसरीन नही जो हम 

पर 'हिसा हि परमोधर्म ' का कहर बरपा हो । हम तो 

परंपरित मूल-रक्षा की बात करते रहे है और करते रहेंगे। 

क्योकि जैत धर्म रक्षा की इजाजत देता है -“अहिसा हि 
परमोधमं ' का पाठ पढाता है। जरा सोचिए । 

-- संपादक 


का शेपाश ) 


०॥५ ॥0५896 [08 [6 उ97॥ ॥79265,' ?, 72 
जिन प्रतिमाओं से अनेके साम्प होने के कारण भी 
बुद्ध प्रतिमाओं और तीर्वकर प्रतिमाओ में भेद करने मे 
भूल हो जाती है। सबसे बड़ा भेद तो वस्त्र का है। बुद्ध 
मतियां वस्त्र सहित होती हैं जब कि ज॑न मूत्ति दिगम्बर 
होती है। दिक या दिशा ही उत्का अम्बर या वस्त्र होता 
है । वह उस आत्मा का ध्यान दिलाती है जिसने रचमात्र 
सासारिक साधन अपने पास नहीं रखा और न ही मन की 
कोई बात किसी से छिपाई । बुरे भाव सदा के लिए अपने 

से दूर कर दिए । 

बी १/३२४ जनकपुरी, 
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